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 לעתיד טוב יותר - לצאת

מאמר פתיחה • ניר קרונפלדר' 

וק הראשון בכל הפרשה, ובפרט המילה הפס –קבלה היא בידינו מרבותינו 
 הפרשה וענייניה.הראשונה, מקפלת בתוכה את כל מהות 

, הוא כל המציאות עליה גדלמ אבינו נפרד. יעקב יעקב" "ויצא - וכן אצלנו
מבית  וצאמו, יאויוצא מבית אביו  - הכירתם אומכל המסגרות  יוצא

יוצא מארצו שנה,  14של עבר בו למד תורה במסירות נפש במשך המדרש 
לאיש גרידא  "איש תם יושב אוהלים"שלו של בחינה המובסוף אף יוצא 

 מציאות הכלכלית.בומתמצא  בעולם המעשהמשלב את התורה ש
רבים מבני הישיבות בארץ ישראל לשליחות  יוצאיםלא סתם בשבת זו 

 בסניפי בני עקיבא להשפיע על חניכי ומדריכי התנועה, יהיה ה' בעזרם!
המפרשים והתורה מתארים כיצד מהלך ההתפתחות של יעקב אבינו 

א( רצוף אירועים ניסיים ל"ישראל" )שעל סיומו נקרא בשבוע הב
על זמנה ומסתוריים: כאשר הוא יוצא מארצו השמש שוקעת למענו לפני 

הר המוריה נעקר ממקומו כדי להתייצב  ,2ש"יפגע במקום ההוא" 1מנת
האבנים מסתדרות לאבן אחת גדולה על מנת שיניח ו 3במקום בו הוא לן
 4.עליהן מראשותיו

נבואי שטרם תואר בתורה. במחזה  מלאכים עולים ויורדים -בחלום עצמו
גם בהגיעו לחרן בקפיצת הדרך מתרחשים סביבו אירועים ניסיים בהרמת 

בצורת "עקודים  שכרוקבלת המשך בוב ,מעל הבאר האבן הגדולה
 וטרם. האומר המדרש שקיימים הרבה סתרי תורה ב ברודים" שעליה

של עשיו בפרשה הבאה... האלשיך הקדוש  דיברנו על המאבק עם שרו
הבריאה כולה כפופה לאדם השלם כיעקב כותב על דרכיו של יעקב "

 5."אבינו
סיבוכים  ישנם כל דרכוביותר, המורכב ביותר שדווקא האב המסובך ב

, דווקא הוא זוכה לגילויים על פרשתנו( ה)עי' שיחות הרצי" תומורכבויו
והשגחות גבוהות מאוד שלא מתוארות אצל אברהם ויצחק, עד כדי כפיפת 

                                                           
 .י' רשי פס' 1
 .בראשית כח' יא' 2
 .על פסוק יא' הק' אלשיךה 3
 .רשי על פסוק יא' 4

יעקב אבינו שזוכה לדרגה זו? המציאות כולה למענו. מה ייחודי אצל 
 ומדוע הוא מכונה על ידי האלשיך "האדם השלם"?

בבקשתו/תפילתו של יעקב לאחר  מפתח לשאלה זו ניתן אולי למצוא
רַנִי בַדֶרֶךְ הַזֶה אֲשֶר "החלום בתחילת הפרשה:  דִי וּשְמָּ אִם יִהְיֶה אֱלֹקִים עִמָּ

לוֹם אֶל בֵית אָנֹכִי הוֹלֵךְ, וְנָּתַן לִי לֶחֶם לֶאֱכֹל וּבֶגֶד  לִלְבֹש. וְשַבְתִי בְשָּ
יָּה אָבִי מופיעות נבואות הגאולה הש אומרים חז"ל .6"השם לִי לֵאלֹקִים וְהָּ

 -מטבע לשון אותו טבע יעקב אבינובאותו  בספרי הנביאים מתחילות
"והיה". "נטל הקב"ה שיחתן של אבות ועשאן, מפתח לגאולתן של 

 .7בנים"
זו מופנית אל העבר אבל בעקבות ו' מה מיוחד במילה "והיה"? מילה 

בפניה אל העתיד יש  8בתחילה היא פונה אל העתיד. ההיפוך שמופיע
יש במילה זו משהו אינסופי,  התחדשות, שאיפה לתיקון, להשתלמות.

-ו-מעל הזמן ומעל מגבלות הקיימות שלנו. במילה זו מופיעות אותיות ה
ה המבטאות את שמו של הקב"ה שמשמעותו שה' יתברך מנהיג ומוביל -י

יותר ואת הצדדים שבעינינו את המציאות כולה. את הצדדים הטובים 
  נראים טובים פחות.

המשך לפנייתו ביציאתו לראות  יעקב אבינו בגדולתו מצליח -יצא יעקב' ו'
יציאה הגם ברגע הקשה של  -שהכל מאיתו יתברךאל העתיד ולראות 

ממקומו ומקום גידולו אל עתיד לא נודע ולאחר שאליפז בנו של עשיו נטל 
לי ממנו את כל רכושו, גם אז יעקב מרים ראשו ואומר "והיה ה' 

 עתיד.וה מופיע בכל המציאות כולה. עבר הווה "הקב -לאלוקים"
במעט לחיות בתודעה הזו, שהכל מה' באמת, ולו נצליח שאאחל לכולנו 

ובאמת גם אם פגעו בנו או שיש דברים שנראים בעינינו לא טובים 
זה בוודאי מאיתו יתברך. אזי באמת נהיה בעין טובה על העולם  -במציאות

 שבת שלום! אל הגאולה. וממילא יהיה זה המפתח ,והמציאות

 שם. הק'האלשיך  5
 .בראשית כח' כא' 6
 ו'. ,בראשית רבה, פרשה ע' 7
 .190דברים עמ' עי' שיחות הרצי"ה  8
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  מהות המילה
 ביאור אגדות חז"ל • רבנות עיר וללכ|  ר' עמוס אייזנבך

כאשר הם נפגשים המסורים והחביבים מדרכם של לומדי הדף היומי 
בר כהרף עין, כ"ש כשמדו מדוובמהירות ולל יולעבור עלבחלק אגדתי 

ואכן, לפני כמה  בלימוד מפסוקים, וק"ו בן בנו של ק"ו אם מדובר במשנה.
ימים עברו הלומדים על משנה בפרק שלישי של מסכת נדרים, בה נרצה 

 להתמקד ולהעמיק.
בין  התאמה-אייש  במקרים בהם ות המשניותפרק ג' במסכת נדרים עוסקב

משמעות של המושג בין הלא מפיו של הנדר שאדם הוציהפירוש המילולי 
דנה המשנה במקרה בו אדם אוסר על עצמו  פרקהבסוף  .לשון בני אדםב

)קונם( להנות מערלים/מולים )=שעשו ברית מילה(, והשאלה האם 
כוונתו לאסור על עצמו גם יהודים ערלים? האם מותר לו ליהנות מגוי 

 :מהול? וכך אומרת המשנה )ג,יא(
 רלים מותר בערלי ישראל ואסור במולי עובדי כוכבים קונם שאני נהנה לע"

 שאני נהנה למולים אסור בערלי ישראל ומותר במולי עובדי כוכבים 
שנא' כי כל הגוים ערלים וכל  שאין הערלה קרויה אלא לשם עובדי כוכבים

 בית ישראל ערלי לב 
 ואומר והיה הפלשתי הערל הזה 

 נה בנות הערלים ואומר פן תשמחנה בנות פלשתים פן תעלוז
אומר מאוסה היא הערלה שנתגנו בה רשעים שנא' כי  רבי אלעזר בן עזריה

 כל הגוים ערלים 
 אומר גדולה מילה שנכרתו עליה שלש עשרה בריתות  רבי ישמעאל

 אומר גדולה מילה שדוחה את השבת חמורה  רבי יוסי
ליה אומר גדולה מילה שלא נתלה לו למשה הצדיק ע רבי יהושע בן קרחה

 מלא שעה 
 אומר גדולה מילה שדוחה את הנגעים  רבי נחמיה
גדולה מילה שכל המצות שעשה אברהם אבינו לא נקרא שלם  רבי אומר

 עד שמל שנאמר התהלך לפני והיה תמים 
דבר אחר גדולה מילה שאלמלא היא לא ברא הקדוש ברוך הוא את עולמו 

מים וארץ לא שנאמר כה אמר ה' אם לא בריתי יומם ולילה חקות ש
 ".שמתי

נקדים לביאור המשנה: נראה שהמשנה מלמדת אותנו על מהות ברית 
עמוק ומשמעותי עם הקב"ה, לא  נה של הברית הוא קשריעני -המילה 

מדובר רק על פעולה פיזית של חיתוך עור בעלמא. מדובר בקשר אמיץ 
 שאינו נשאר רק במימד הרוחני אלא יורד עד למקום הבשרי שעלול לבטא
את עומק הגשמיות והיצריות. הברית מלמדת אותנו שיהודי קשור בכל 
מהותו לה'.  הברית עם ה' מכילה את כל מימדי החיים, ולכן גם איבר 
שיכול להיתפס כגשמי ותאוותני כ"כ עד שלא נעים לדבר עליו, גם הוא 

 חלק מהקשר העליון עם הבורא.
 נראה את הדברים בדברי הרמב"ם בפירוש המשניות:

מפורש בתורה שזרע אברהם סתם אינו אלא זרע יעקב  -רמב"ם על המשנה
בלבד, והוא מה שאמר לו ה' ידוע תדע כי גר יהיה זרעך, ולא נתקיים זה 
אלא בזרע יעקב, ולפיכך מותר לו ליהנות ואפילו בעשו וישמעאל. גם זה 

שהכוונה במולים, מי שמאמין במילה. וערלים, מי שאינו מאמין  ברור
 .במילה

הרמב"ם בפיהמ"ש מסביר שהמושג 'נימול' אינו מתייחס למציאות 
הפיזית אלא לאמונה במצוות המילה ולכן דווקא צאצאי יעקב אבינו 
נקראים מולים ולא שאר העמים ואפ' לא בני ישמעאל שנימול והם 

 . שהרי הם אינם מצווים בזה ,נימולים
מקשרים בין הפסוקים ה –במאמר זה נעסוק בחלק הראשון של המשנה 

 הגוים לערלה.
 
שאין הערלה קרויה אלא לשם עובדי כוכבים שנא' כי כל הגוים ערלים '

 :'וכל בית ישראל ערלי לב
אִִ֖ים ירמיהו פרק ט  ה:)כד( הִנֵֵּ֛ה יָּמִִ֥ים בָּ רְלָָּֽ ל־מִ֖וּל בְעָּ ָ֣קַדְתִִּ֔י עַל־כָּ ָ֑ וּפָּ  נְאֻם־יְיָּ

                                                           
עמים ובכללם יהודה.  6מי שנגוע בערלה. בפסוק השני יש פירוט של כל יש את בפשט הפסוקים נאמר כאן שיבוא יום בו ה' יענ 9

כל הגוים ערלים ואילו בית ישראל כולו )לא רק יהודה שמוזכר בתחילת הפסוק( ערלי לב. נביא נחמה  -הסיומת של הפסוק מזעזעת

 "חורב" פרק כח -פרקי דרבי אליעזר )היגר(  בזה מהמדרש:

ל־ ִּ֔ב וְעַל֙ כָּ ָ֗ה וְעַל־אֱדוֹ֞ם וְעַל־בְנֵֵ֤י עַמוֹן֙ וְעַל־מוֹאָּ )כה( עַל־מִצְרַָ֣יִם וְעַל־יְהוּדָּ
אִֵ֖ל עַ  ל־בִֵ֥ית יִשְרָּ ל־הַגּוֹיִם֙ עֲרֵלִִּ֔ים וְכָּ ָ֑ר כִֵ֤י כָּ ִּ֔ה הַיֹשְבִִ֖ים בַמִדְבָּ ב: קְצוּצֵָ֣י פֵאָּ  רְלֵי־לֵָֽ

טוי "מול בערלה". מה פירוש הבי - שילוב מוזר הפסוק הראשון מתאר
מי באו  ,שנימול ואעפ"כ יש בו ערלה הזה? ניתן להסביר שמדובר במי
 . שיש בו ערלה ואעפ"כ הוא נימול

 תרגום יונתן נביאים ירמיהו פרק ט
א יוֹמַיָּא אָתַן אֲמַר יְיָּ וְאַסְעַר עַל כָּ  בֵית ל עַמְמַיָּא פַלְחֵי כוֹכְבַיָּא וְעַל )כד( הָּ

דֵיהוֹן לְפַלְחֵי כוֹכְבַיָּא: ן עוֹבָּ מָּ אֵל דְדָּ   יִשְרָּ
)כה( על מצראי ועל יהודה ועל אדומאי ועל בני עמון ועל מואבאי ועל כל 
מקפי פתא דשרן בשכונין במדברא ארי כל עממיא ערלין בבשרהון וכל 

 בית ישראל ערלין בלבהון:
הנה ימים באים אמר ה' ואביא עונש על כל -חופשי: פסוק כד תרגום 

 ז ועל בית ישראל שדומים מעשיהם לעובדי כוכבים."העמים עובדי ע
התרגום מסביר שיש השוואה מסוימת בין הגויים ובין רשעי כה' בפסוק 

ישראל במציאות הערלה, אלא שיש חילוק בין ערלת לב של ישראל 
 .9לערלת בשר של הגויים

הום יונתן מסביר שִ֖תרג רְלָָּֽ ' הוא יהודי שדומה במעשיו לגויים, 'מִ֖וּל בְעָּ
כלומר המושג ערל מתייחס למי שעושה מעשים רעים ומנותק מה' ואילו 

  נימול הוא מי שקרוב לה' עושה רצונו
  -מסביר באופן כללי הפוך מהתרגום ונראה את דבריו הק'האלשיך 

אך הנה ידוע, כי הערלה היתה כח טומאה הדבקה באדם. עוד כבר ידוע, '
כי ישראל היו כלם קדושים ועל כן אין הטומאה בערל ישראל אם לא בעור 
העודף בראש הגויה, וגם הוא כדבר דבקיי במה שאינו מאיכותו כמושאל 
שם, ועל כן על בחינה זו יחשבו הישראלי מעודו ערל כאלו הוא מהול, כי 

ה הטומאה שבעור ההוא גנובה היא אתו עד העביר אותה ממנו, אות
וכאשר המתיקו רז"ל משלם בב"ר באומרם שאמר הקדוש ברוך הוא 
לאברהם הערלה הזו דומה לעוקץ שבתאנה, הסיר העוקץ והעבר המום, 
אך הגוים עכו"ם כל עצמם טומאה ועל כן גם בהעביר בשר ערלתם, עוד 

שכתבנו כי ערלה מציאותה טומאה,  טומאתם בם וערלים יקראו, כמו
ועודנה בם מכף רגלם ועד קדקדם, ועל כן הגוים עכו"ם יקראו ערלים עם 

ו היותם מהולים, וזהו על כל מול בערלה שעם היותו נמול הוא בערלה, וזה
 '.מול בערלה שלא תקנו דבר בהמולם

ה -האלשיך מסביר  רְלָָּֽ פעולה  ' הוא גוי שנימול, אך למרות שעשה'מִ֖וּל בְעָּ
מעשית של מילה במהותו הוא ערל ולכן אין תועלת במילתו. הבסיס 

במהותו ולכן העובדה שנולד עם  הוא יהודי קדושהשהיא לאמירה זו 
ערלה אינה מלמדת על כך שהערלה היא חלק מנפשו אלא שהוא נולד עם 

אינה שלו באופן –גם כאשר היא מחוברת לגוף הישראלי וחלק מיותר. 
החסיר שאין לכך משמעות  -הוא נימול כאשר -אצל הגוי מהותי. ואילו

חלק מהגוף שלו, ואם כן אין תועלת במילתם, כיון שזו פעולה פיזית ללא 
 משמעות פנימית.

 
 "ואומר והיה הפלשתי הערל הזה"

יָָּ֧ה עַבְדְךֵּ֛ לְאָבִִ֖יו בַצָֹ֑אן שמואל א פרק יז  אִּ֔וּל רֹעֶֶ֨ה הָּ וִד֙ אֶל־שָּ )לד( וַיֵֹ֤אמֶר דָּ
ֵּ֛יו וְהִכִתִִ֖יו וְהִצַָ֣לְתִי וּ ָ֧אתִי אַחֲרָּ דֶר:)לה( וְיָּצָּ עֵָֽ ִ֥א שִֶ֖ה מֵהָּ אֲרִי֙ וְאֶת־הַדִּ֔וֹב וְנָּשָּ ֵ֤א הָָּֽ בָּ

אֲרִֵּ֛י גַּם־הַדִ֖וֹב  ת־הָּ יו:)לו( גַָּ֧ם אֶָֽ נִּ֔וֹ וְהִכִתִִ֖יו וַהֲמִיתִָֽ לִַּ֔י וְהֶחֱזַ֙קְתִי֙ בִזְקָּ ם עָּ ָ֣קָּ מִפִָ֑יו וַיָּ
ְֽ֠ ָ֣ה עַבְדֶָ֑ך וְָֽ יָּה הַפְלִשְתִֶ֨י הִכָּ רֵֵ֤להָּ לֹהִִ֥ים -הַזֶה֙ כְאַחַָ֣ד מֵהִֶּ֔ם כִָ֣י חֵרִֵּ֔ף מַעַרְכִֹ֖ת אֱ  הֶעָּ

ים:  חַיִָֽ
דוד מסביר לשאול שיש ביכולתו לנצח בשם ה' את גלית והמוות ראוי 

להים חיים. כלומר גלית מנתק עצמו מהקשר -לגלית כיון שחרף מערכות א
ש קשר מסוים עם ה' ברמה שלו, אך שיש לו עם הקב"ה, שהרי גם לגוי י

גלית מנתק את הקשר הזה ומבזה את ה', לכן מילת הגנאי שדוד משתמש 
בה כדי לתאר את גלית היא ערל ולא מילת גנאי אחרת. זה הגנאי של גלית 
שהוא ערל ומנותק מה'. ועונשו של אדם המתנתק מה' הוא מיתה שהרי 

 ת.ה' הוא מקור החיים והניתוק מה' מוליד מוו

ערלת הלב מניין שנ' ומלתם את בשר לבבכם,  ...ם ואחת באילן, ארבעה באדם אלו הןלות הן ארבעה באדר' זעירא אומ' חמשה ער"

ב"ה מתיר את קואומ' כל הגוים ערלים וכל בית ישראל ערלי לב, וערלת הלב אינה מנחת לישראל לעשות רצון בוראן, ולעתיד לבא ה

 וכו'". הסירותי את לב האבן, שנ' וערלת הלב מישראל, ואינן מקשין את עורפם עוד לפני בוראם

 

 



 בס"ד

רואים שיש תיאור גנאי של ערלה אצל הפלישתים באופן מיוחד. ניתן 
"ואת : שמביא את המדרש (רש"י בראשית  י,יד) להסביר זאת ע"פ רש"י

משניהם יצאו, שהיו  -פתרוסים ואת כסלוחים אשר יצאו משם פלשתים 
פתרוסים וכסלוחים מחליפין משכב נשותיהם אלו לאלו, ויצאו מהם 

 ."פלשתים
 

 פן תשמחנה בנות פלשתים פן תעלוזנה בנות הערלים ואומר
ִ֥ן  אִ֖וּל וְעַל־יְהוֹנָּתָּ וִִּ֔ד אֶת־הַקִינִָּ֖ה הַזָֹ֑את עַל־שָּ שמואל ב פרק א )יז( וַיְקֹנֵָ֣ן דָּ
ר:)יט(  שָָּֽ ִ֖ה עַל־סִֵ֥פֶר הַיָּ ָ֑שֶת הִנִֵ֥ה כְתוּבָּ ִ֖ה קָּ י־יְהוּדָּ וֹ:)יח( וַיֹֹּ֕אמֶר לְלַמִֵ֥ד בְנֵָֽ בְנָֽ

ל־הַצְבִי֙ יִ  ים:)כ( אַל־תַגִָּ֣ידוּ בְגִַּ֔ת אַָֽ ָ֑ל אִֵ֖יךְ נָּפְלִ֥וּ גִבוֹרִָֽ לָּ מוֹתִֶ֖יך חָּ אִֵּ֔ל עַל־בָּ שְרָּ
ן־תַעֲלִֹ֖זְנָּה בְנִ֥וֹת  תְבַשְרִ֖וּ בְחוּצָֹ֣ת אַשְקְלָ֑וֹן פֶן־תִשְמַחְ֙נָּה֙ בְנָ֣וֹת פְלִשְתִִּ֔ים פֶָֽ

ים עֲרֵלִָֽ  :הָּ
נולדו מאבא ערל, וא"כ  הפסוק מדגיש את העובדה שבנות הפלישתים

הערלה שייכת גם בהם בשונה מבנות ישראל שעליהן נאמר )עבודה זרה 
דף כז.( "דאשה כמאן דמהילא דמיא."  כלומר בעמ"י יש קדושת הברית 
גם בנשים ואילו אצל הגויים יש טומאת הערלה גם בנשים. דוד אומר שלא 

 צדיק וקדוש.  ראוי שאותן נשים טמאות ילעגו וישמחו במות שאול שהיה
כעת במיתתו של שאול בחר דוד להשתמש דוקא  נשאלת השאלה מדוע

 ? 'בנות הערלים' במושג

ובנימין  ,שאול הוא משבט בנימיןשיש כאן רמז עמוק. כידוע לומר נראה 
כלומר יש בו את קדושת הברית מצד הנקבה  -נקרא בספרים 'צדיק תחתון'

 –ושת הברית מצד הנקבה ( וא"כ כיון שיש בו את קד10)יסוד דנוקבא
בנות  –החלק המנוגד לו בקדושה הוא טומאת הערלה שמצד הנקבה 

פלשתים. והלעג שלהן מבטא את התגברות הקליפה הנגדית לקדושה שיש 
 בנשמת שאול.

 לסיכום
גרידא  פעולה פיזיתענינה של המילה איננו  -קדושת המילה למדנו על 

יש בזה חוב קדוש לפיכך וברבש"ע, עמוקה ופנימית אלא מבטא אמונה 
לעבוד ולפעול כדי להיות ראויים למעלה זו. לעומ"ז אם אדם נכשל הוא 
 עלול להיות ערל לב. אמנם יחד עם זאת בעמ"י יש קדושה בסיסית בטבעם

 ללא קשר למעשיהם, דבר שאינו קיים בעמים.  ם,אלקיקשר ודבקות ב –
 
 
 
 

 יסודות איסור "לפני עיוור"
במסכת הנלמדתעיון  • יונה בנימין בודו ר'

"שתים  -הגמרא בריש מסכת שבת, תמיהה על מניין ההוצאות של המשנה
עקר והשני הניח( כמעשה  ארבע". מדוע מונים בפטורים )כשאחד שהם

אחד, ומדוע לא מונים את הפטורים של תחילת המשנה, שבעל הבית או 
 ז"ל הגמרא שם:ולהכניס או להוציא? העני נותנים באופן סביל לשני 

 וליטעמיך הויין סרי תרתי הויין תמני הא לאביי מתנה רב ליה אמר"
 "הויין שיתסרי

היה צריך למנות שתים עשרה הוצאות )אם מחשבים את כלל הפטורים 
 בסיפא(, ואפילו שש עשרה )אם מחשבים את כלל הפטורים ברישא(!

או העני השלים את מלאכת ההוצאה  ל הבית, שכאשר בעעונההגמרא 
לואה, הצד השני פטור ומותר, ולכן הפסיביות של הבעל הבית או העני במ

"בבא דרישא פטור ומותר לא  - משנהאיננו נכלל במניין ההוצאות של ה
 .קתני"
 :"פטור ומותר"-על ניסוח מוחלט זה מקשים על אתר 11התוס'

פילו מיירי שהיה יכול "וא"ת והא קא עבר אלפני עור לא תתן מכשול וא
ליטלו אפילו לא היה בידו דלא עבר משום לפני עור דמושיט כוס יין לנזיר 

מ"מ מוקי לה בפ"ק דמס' עבודת כוכבים )דף ו:( דקאי בתרי עברי דנהרא 
 ."איסור דרבנן מיהא איכא שחייב להפרישו מאיסור

ת תוס' מקשים על הנחה זו, וקובעים, שאף על פי שאיסור של חילול שב
אין כאן, איסור של לפני עיוור, או לכל הפחות, חדלון מחיוב ההפרשה 

 הגמרא בלשון של פטור ומותר, ותירצומאיסור יש כאן, ומדוע מתנסחת 
 בדוחק.

התנאי של תרי  וור דאורייתא, שכן לא מתקיים כאןשאין כאן לפני עי ברי
 עברי דנהרא. מפורש בגמרא במסכת עבודה זרה, שלפני עיוור )לכל
הפחות ברמה של דאורייתא( לא מתקיימת אלא כאשר המכשיל המציא 
איסור לנכשל באופן ששניהם נמצאים בשני צדדים שונים של נהר בלתי 
עביר, באופן שהנכשל איננו מסוגל פיזית לעבור על האיסור, אילולי 

 שם: 12המכשיל המציא אותו לפניו. ז"ל הגמרא
 ולפני ל"ת 13נח לבני החי מן ואבר לנזיר יין של כוס אדם יושיט שלא מנין"

 משום וקעבר איהו שקלי ליה יהבינן לא דכי הכא והא מכשול תתן לא עור
 "נהרא עברי בתרי דקאי ע"הב ,מכשול תתן לא עור לפני

כאמור, התוס' דידן מציין שבעניננו, כאשר העני או בעל הבית מוציא, 
דנהרא אין כאן, והשני מאפשר לו להוציא באופן סביל, נהי דתרי עברי 

ומ"מ מדרבן אסור לסייע למוציא להכשל בעבירה, וחייב להפרישו 
, שברור ששייך מדרבנן איסור כהנחת יסוד התוס' מניחמאיסור מדרבנן! 

או לכל הפחות, חיוב על הבעל הבית להפריש את העני מאיסור  דמסייע,
   מאין לו הנחה זו. 14וסתם ולא פירש ההוצאה,

                                                           
 ראה מאמרי אדמו"ר הזקן תקסב עמ' שלה, רמ"ד וואלי על הושע ה פסקה ח' ועוד. 10
 תוספות מסכת שבת דף ג עמוד א ד"ה "בבא דרישא" 11
 ב עמוד ו דף זרה עבודה מסכת בבלי תלמוד 12
 מכאן מוכח שאיסור זה קיים אף בגוי. 13
 ' שדין מסייע הוא הרחבה של "לפני עיוור", דלא כהרא"שלפום ריהטא משתמע מהתוס 14
 דבר זה נידון ביבמות קי"ד: 15
 תוספות מסכת חגיגה דף יג עמוד א ד"ה 'אין מוסרין' 16
היה קשה להר"ר אלחנן תיפוק ליה דעובד כוכבים העוסק בתורה חייב מיתה כדאמר בפ' ד' מיתות )סנהדרין "

 "רה חייב מיתה והמלמדו עובר אלפני עור לא תתן מכשולדף נט. ושם( עובד כוכבים העוסק בתו

אור דבר זה, שחיוב ההפרשה הוסיף בב )שבת פ"א, סי' א( הרא"שאכן, 
 מאיסור איננו נובע מיסוד דין לפני עיוור, אלא מכיוון אחר, וז"ל שם:

דאפילו קטן אוכל נבילות ב"ד מצווין "דמ"מ איסורא דרבנן איכא 
 כ"ש גדול שלא יסייע לו" להפרישו

הוא דין עצמאי  15לפום ריהטא, נראה שחיוב בי"ד להפריש קטן מאיסורים
 .בזיקה מוחלטת לדין "לפני עיוור"נמצא שאיננו 

, שם דנה הגמרא 16, בגליון הש"ס הפנה לתוס' במסכת חגיגהא"רעק
מדוע  -באיסור ללמד תורה לגוים. התוס' שם על אתר מקשים קושיא דומה

צריך מקור מיוחד לכך, הרי אסור משום לפני עיוור, דהא גוי שעוסק 
ד את אותו הגוי, תרצו, שבאופן שיש גוי המוכן ללמו בתורה חייב מיתה!

שם, פני עיוור, אך יש לאסור מטעם מגיד דבריו ליעקב. אין איסור מצד ל
 אין כל זכר לאיסור דרבנן דמסייע.

היחס בין שני מקורות אלו. ומתוך הבנת היחס נחלקו האחרונים, מהו 
 נעמוד על יסודות מצוות לפני עיוור. ננסה ביניהם,

 -איסור דלפני עיוור לה נציע ב' הבנות ביסודתחי
א. לפני עיוור הוא איסור של נזיקין. כשם שאסור להזיק לאדם בגופו 

 .17באיסורים. המוקד של האיסור הוא הנכשל וממונו, כך אסור להכשילו
אחר למקום פוטנציאלי ה את ב. לפני עיוור הוא איסור על האדם להביא

מצב כזה בו אדם  יצורחל עליו איסור ל -הוא המכשילשל איסור. המוקד 
 18אחר נכשל.

חידש, דמר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגי. הרא"ש למד,  19הש"ך
. ברי, שמקור דין מסייע נובע מחיוב בית דין להפריש קטן מאיסורים

ולא על נכרים. דין לפני עיוור, לעומת זה,  שאיסור זה חל רק על ישראל,
גיגה עסוקה בלמוד תורה לנכרים, ולכן ברור שייך אף בנכרים.  הגמרא בח

 שם התעלם מעניין מסייע.  'מדוע התוס
כי הש"ך תפס, שאיסור לפני עיוור הוא רק הדרך השנייה  ייתכן להסביר 

, ולכן, כל הרחבה של מסייע לא נובע מאיסור דלפני עיוור, לעיל שכתבנו
 פריש מאיסורין.אלא מחיוב בי"ד לה

למד, שאכן, בזה גופא  נחלקו הראשונים, האם ישנה דין מסייע  20הגר"א
איסור של , אין כלל דין 21בחגיגה 'לדעת התוסשמתרחב מדין לפני עיוור. 

 .ויוור מחוץ לגדרים הדאורייתאים שללפני ע
, ששייך ללמוד דין מסייע 22לעומתם, סברו התוס' בשבת, וכן בר"ן בע"ז

 כהרחבה של לפני עיוור. 
שבת  'שהראשונים נחלקו ביסוד הנ"ל. לדעת התוס הגר"א הביןייתכן, ש

לפני עיוור הוא דין של נזק. התורה אסרה להכשיל את הזולת,  -והר"ן
והטילה את אחריות הנפילה של העיוור על חשבון המכשיל. ולכן, גם 

האיסור לשים מכשול בפני אדם שאין לו יכולת להבחין במכשול  -הבנה זו מסתייעת מפשוטו של מקרא 17
 הממשמש ובא. וכן מהת"כ שדרשו מכאן איסור להשיא לאדם עצה רעה.

 'דאורייתאי ל'תרי עברי דנהראיקף ההבנה זו מסתייעת מפשט הגמרא בעבודה זרה, שצמצמה את הה 18
התורה שיוצא,  בפועל את אפשרות החטא התורה אסרה. על פי זה מייצרהאדם בו בלבד, משמע שרק באופן 

 .לזולת רוחני אסרה מעשה מסוים של הכשלה, ולא הוראה כללית של המנעות מגרימת נזק
 יורה דעה סימן קנ"א ס"ק ו' 19
 ביאור הגר"א יורה דעה קנ"א ס"ק ח' )ליקוט( 20
 וכן דעת המרדכי פ"ק  דע"ז מובא ברמ"א בסימן קנ"א 21
משם למד דין מסייע. ומשמע דלא כהרא"ש שלמד זה מחיוב בי"ד -על אתר בסוגיית 'תרי עברי דנהרא' 22

 להפריש מאיסורין



 בס"ד

מעבר לתרי עברי דנהרא, האדם אחראי שלא ייכשלו בעטיו גם באופן 
 לון מההפרשה מאיסור. ואף באופן של חד -עקיף

התוס' בחגיגה לא סברו שיש דין של לפני עיוור מעבר לתרי עברי מאידך, 
דנהרא, אף מדרבנן. הם תפסו שאיסור זה הוא איסור עקרוני על מעשה 

מסוים של המצאת איסור לפני הנכשל, ללא כל הבדל בין אם הנכשל עבר 
 על האיסור או לא, כבדרינו לעיל בהבנה השנייה.

 
 
  

 יה הווה ויהיהה
 פינת הלשון • 'בשיעור |  לוי יצחק ראובנוב

יו; וַיֵלֶךְ א א יַעֲקֹב, רַגְלָּ ה בְנֵיוַיִשָּ דֶה, וְהִנֵה ב  .קֶדֶם-, אַרְצָּ -וַיַרְא וְהִנֵה בְאֵר בַשָּ
ה עֶדְרֵי ם שְלֹשָּ לֶיהָּ -שָּ אֶבֶן -כִי מִן--צֹאן רֹבְצִים עָּ רִים; וְהָּ עֲדָּ הַבְאֵר הַהִוא, יַשְקוּ הָּ

ה, עַל ל-וְנֶאֶסְפוּ ג  .פִי הַבְאֵר-גְּדֹלָּ ה כָּ מָּ לְלוּ אֶת-שָּ רִים, וְגָּ עֲדָּ אֶבֶן מֵעַל פִי -הָּ הָּ
אֶבֶן עַל-הַצֹאן; וְהֵשִיבוּ אֶת-הַבְאֵר, וְהִשְקוּ, אֶת הּ-הָּ וַיֹאמֶר  ד  .פִי הַבְאֵר, לִמְקֹמָּ

ן אֲנָּחְנוּ רָּ הֶם יַעֲקֹב, אַחַי מֵאַיִן אַתֶם; וַיֹאמְרוּ, מֵחָּ הֶם, הַיְדַעְתֶם אֶת ה  .לָּ -וַיֹאמֶר לָּ
ן בֶן בָּ עְנוּנָּחוֹר; וַיֹאמְ -לָּ לוֹם ו  .רוּ, יָּדָּ לוֹם לוֹ; וַיֹאמְרוּ שָּ הֶם, הֲשָּ וְהִנֵה --וַיֹאמֶר לָּ

אָה עִם חֵל בִתוֹ, בָּ דוֹל ז  .הַצֹאן-רָּ עֵת, הֵאָסֵף הַמִקְנֶה; -לֹא--וַיֹאמֶר, הֵן עוֹד הַיוֹם גָּּ
ל וַיֹאמְרוּ, לֹא נוּכַל, עַד אֲשֶר ח  .הַשְקוּ הַצֹאן, וּלְכוּ רְעוּ לְלוּ -יֵאָסְפוּ כָּ רִים, וְגָּ עֲדָּ הָּ

אֶבֶן מֵעַל פִי הַבְאֵר; וְהִשְקִינוּ, הַצֹאן-אֶת  )ברא' פרק כט(. .הָּ

נראה  בקריאה ראשונית נרצה להתמקד בביאור הלשוני של פס' ג':
: "והנה )פס' ב'( א שכל רועי הצאן )שלושה במספר, דכתיבהכוונה היש

לו את האבן משפת הבאר, ( נאספו ליד הבאר, גלשם שלשה עדרי־צאן"
 החזירוה למקומה. –השקו את צאנם, ולאחר שסיימו 

תוב )פס' כ לאחר מכןלהבין את המשך הפסוקים, שהרי קשה  ,ךאם כ
נוכל עד אשר יאספו כל העדרים וגללו את האבן־מעל "ויאמרו לא ח'(:

למה הם מחכים לשאר  הרי כבר השקו את הצאן! א"כו? פי הבאר"
 את הצאן?! שובבן ואז להשקות העדרים שיעזרו להוריד את הא

ית אבנא מעל פומא  ומגנדריןתמן כל עדריא  ומתכנשין אונקלוס, פס' ג:
 .ית אבנא על פומא דבירא לאתרה ומתיביןית ענא  ומשקןדבירא 

כפי שניתן לראות מדברי אונקלוס, התשובה פשוטה; הלשון של פשט 
וכן מדגיש לנו  הפסוקים היא אמנם עבר, אך באמת מדובר בזמן הווה.

 :(ד"ה 'וגללו') רש"י

וגוללים. ותרגומו 'ומגנְדְרין'. כל לשון הווה משתנה לדבר בלשון עתיד 
כבר  – כל מה שקורה תדיר( -)  לפי שכל ההווה תמידובלשון עבר, 

 .ועתיד להיות ,היה

 :(ד"ה 'טרם אכֲלֶה' מהכד,וכן הסביר רש"י בפרשת חיי שרה )

. וכן כל לשון הווה, פעמים שהוא מדבר בלשון עבר מכלהטרם שאני 
כמו "כי אמר  ד.ויכול לכתוב 'טרם כליתי', ופעמים שמדבר בלשון עתי

הרי  – )שם( הרי לשון עבר, "ככה יעשה איוב" – _איוב א,ה( איוב"
איוב 'אולי חטאו  היה אומרכי  לשון הווהלשון עתיד. ופירוש שניהם 

 .כך והיה עושהבני' וגו', 

את הכלל הדקדוקי לגבי מילים המופיעות בזמני הווה למדנו רש"י בא ל
 ועבר: לפעלים הנמצאים בזמן 'הווה ממושך' )באנגלית זה דווקא

פעולות החוזרות כלומר , 'הווה פשוט', 'present simpleל'מקביל 
, יש את היכולת להפוך לזמן עבר ואף לזמן על עצמן באופן תדיר(

 עתיד. 
כבר היה בעבר  –כל הווה מסוג זה לכך, מסביר רש"י, היא ש הביאור

 ויהיה בעתיד.
והשכים בבוקר לדוגמא, המקרה אותו מביא רש"י מספר איוב: "...

והעלה עולות מספר כולם, כי אמר איוב, אולי חטאו בניי וברכו אלוהים 
כי 'בלשון עבר, ) מתחיל – )שם( ". ככה יעשה איוב, כל הימיםבלבבם

'(. ופשר העניין, הוא מה שאמרנו יעשה)'ככה  בלשון עתיד ונגמר ('אמר
עולות כמספר בניו, כל יום ויום. כלומר הפעולה  היה מקריבאיוב  –

להיכתב  היכול – כל יוםהממושכת, אותה היה עושה בקביעות במשך 
 בלשון עבר וגם בלשון עתיד.

 כיצד יעקב אבינו נשא שתי אחיות??
 בפרשה מבט • 'ב שנה|  יעקב שינקין

שתי אחיות? הלא  שאתיעקב אבינו ע״ה לל כיצד הותר: נשאלת השאלה
״י:ח״י(? יש הרבה "ואשה אל־אחתה לא תקח" )ויקרא ח ציוותההתורה 

 . ןמה שתיםב תרכזאך שובות, את

 ל ע״ה משהו נפלא: יש 'שתי' אנשיםהרמח״ ביארתשובה ראשונה: 
מזדווגת עם ישראל … ים. רבינו אמר "לאהאחרים שמזדווגים עם שתי נש

מזדווגת עם יעקב." )אוצרות רמח״ל, אגרות, י, שני … רחל… ולכן
 ?הפיצול הזה משמעותמה סדרים בשני משיחים(. 

ש"יעקב נקרא הגוף, ישראל נקרא  'דבש לפי'ספרו ע״ה ב החיד״א ביאר 
 קלפרש את הפסו יש הנשמה. )כן כתבו ילקוט ראובני פרשת ויחי.( ובזה

"מה טובו אהליך יעקב", כי כל דבר הנוגע לגוף עראי כאהל, וכל דבר 
הנוגע לנשמה יהיה קבע וזהו שאמר משכנותיך ישראל." )דבש לפי אות 

תראה, מה שיצא מרחל אמנו ע״ה, מלכות שאול, ויו״ד, ט״ו, "יעקב"( 
יהודה  טמשבט בנימין בן רחל, זיווג יעקב, היה עראי, ומלכות דוד משב

 ם. מיעול היה מלכותבת לאה, זיווג לישראל, 

 אתנו ע״ה!" תראה שלאה לא "ניצחה" רחל אמ כלפי "זה לא הוגן -"תוא
ראל, ' רחל על לאה, והם שותפים בכבוד הנצח של ישהרחל כי גם 'יכל

ים נפתלתי עם־אחתי גם־יכלתי ותקרא קכדאמר "ותאמר רחל נפתולי אל
"גם יכלתי עליה שנצחתיה  :זקוניר החביא׳:ח׳(,  ואשית לשמו נפתלי" )בר

שבבית עולמים לא יהיה מזרעה שום בונה אלא מנפתלי הבא ממשפחתי 
ועוד, המקדש היה  ."וישלח ויקח את חירום ממטה נפתלי כדכתיב

יוצא מדברינו שלאה ורחל היו שותפות שניהם מצדדים אחרים  בבנימין.
 ן" של אחת על השנייה.בבניין נצח ישראל, ואין כאן "נצחו

                                                           
 .שהעירוני על כך שליט"א תודה לידידי אלי רוקוף והרב הורן23 

"ועיני לאה רכות ורחל היתה  התורה אומרת על לאה אמנותשובה שנייה: 
 דברי חז״לבמקום הביא  רש״יו(, יזכ״ט: יפת־תאר ויפת מראה" )בראשית

ו ובוכה, שהיו הכל "ש]לאה אמנו ע״ה[ סבורה לעלות בגורלו של עש
 אומרים שני בנים לרבקה ושתי בנות ללבן, הגדולה לגדול והקטנה לקטן."

אם עשו הבכור, או יעקב סיבות. ה מכמהבעלי התוספות, כך  לע וקשה
נראה שהגדולה  ולפ"זיעקב אבינו ע״ה קנה את הבכורה? הלא  ,אבינו ע״ה

וד, מי צריך לגדול תהיה יעקב ולאה, וקטנה לקטן תהיה עשו לרחל. וע
לחוש יותר שהיא לא יכולה להתחתן עם יעקב אבינו ע״ה? לפני שיעקב 

באותה מידה, אבל אח״כ,  ןיהתאבינו ע״ה התחתן עם לאה אמנו ע״ה, ש
הלא התורה הקדושה אמרת "ואשה אל־אחתה לא תקח" כשאמרנו? רחל 

 אמנו ע״ה היא זו שצריכה לחוש!
וטוב כלומר שהיתה נראית יפה אז הם אומרים ש"רכות ]היא[ לשון רך 

מתוך שהיו עיניה יפות ונראית רכה וילדה אבל רחל היתה משובחת ביפיה 
אלא שהיו עיניה כואבות מן הבכי לפי שראתה שתפול לגורלו של עשו 
לפי שהיתה עקרה ויגרשנה יעקב וישאנה עשו." )דעת זקנים, בראשית 

 כ״ט: טו״ב(. 

נו? כתב הרב יעקב קמינצקי תל שאלזה עונה ע כיצדכל זה מעניין, אבל 
בספרו 'אמת ליעקב', וגם אמר האדמו״ר האחרון מליובאוויטש  23זצ״ל

את  קיבלוקמ״ח( שהאבות -כרך ה׳, עמ׳ קמ״אזצ״ל )ליקוטי שיחות, 
בין אדם לחברו דוחה  , אבל חסדארחומ מתורתהתורה לפני הר סיני 

היה מחויב  רחל אמנו ע״ה, יעקב אבינו ע״הל צערוכדי למנוע חומרות. 
על  הציל את רחל מגורלו של עשיו גוברכיוון שהחיוב לה, להתחתן אית

 מתן תורה שאיננה אלא בתורת חומרא.וות לפני צקיום מ



 

 

 


