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 !טומאה לא הותרה בקורונה
המאמר פתיח • שלמה אדריר' 

בכל שנה, בין פורים לפסח תיקנו לנו חז"ל לקרוא את פרשת פרה 
העוסקת בדיני טומאה וטהרה. גם ספר ויקרא, אותו אנו מתחילים 

. בכך חז"ל רצו 1ק ברובו בדיני טומאה וטהרהלקרוא השבת, עוס
ללמד אותנו שחלק מההכנה לחג הפסח הוא עניין ההיטהרות מן 

 הטומאה.

אם ננסה לדמיין לעצמנו עולם שבו יש הקפדה מלאה על דיני 
כל מת, נדה ויולדת, זבים ושרצים, מציאות שבה  -טומאה וטהרה 

, הם שונים מחוללים טומאה העוברת באופניםחפצים ומאכלים ה
מקור לחשש ולזהירות, נתקשה להבין בכלל איך חיים ככה. איך 
מתמודדים עם מציאות כזאת. איך ניתן בכל רגע לחשוב האם 
התיישבתי על חפץ טמא, האם האהיל עלי מקום טמא, איזה כלי 
מטמא ואיזה מגע מטמא, ובכלל איך מטהרים ומה צריך לעשות 

 לשם כך.

מעין זו, נשמעת מופרכת ביותר ואף  עצם החשיבה על שגרת חיים
דורשת מודעות גבוהה מאוד לכל אורח החיים. החיים ללא בית 
מקדש הופכים אותנו לחסרי מודעות סביבתית. ואף בדור 
שהמודעות הסביבתית גדלה, עדין אין לנו תפיסה במציאות של חיי 

 מקדש תקינים.

כונן חג הפסח, חג הגאולה מתקרב לפתחינו. כל בית ישראל מת
לעשות את הסדר במתכונת מצומצמת עקב המציאות הקשה. ומכאן 

לָמָה נִגָרַע לְבִלְתִי הַקְרִב אֶת קָרְבַן ה' בְמֹעֲדוֹ בְתוֹךְ " –אנו זועקים לה' 
 " ביחד כולם. מה עניינו של הפירוד וההסגר?בְנֵי יִשְרָאֵל

אם  ראשית כל, וודאי שההסתכלות חייבת להיות ממבט אלוקי.
נתבונן לעומק, אולי אפשר למצוא במגפת הקורונה את תחילת 
ההבנה. המציאות שהמגפה יצרה גורמת לנו לסגל תרבות חדשה. 

 תרבות שבה יש זהירות ומודעות.

שמירה על נקיות, מניעת מגע מאחד לשני, שמירת מרחק וצמצום 
 המרחב הציבורי הם חלק מהדרכים המקובלים בשמירה על טהרה.

                                                           
 עי' בהקדמת הרמב"ן לחומש. 1

יי חלילה להשוות בין מציאות של המגפה הנוראית לבין אין בדבר
מציאות של טומאה וטהרה, ובוודאי זה למעלה מכל השגה. אך אי 
אפשר להתעלם מהעובדה שהקב"ה מכין אותנו ונותן לנו כלים 

 שנוכל להבין ולתפוס מציאות אלוקית נשגבה כמו בבית המקדש. 

ר ולחשוב. הורה טוב יודע לפעמים לומר לבן שלו ללכת לחד
לחשוב על מעשיו, על רצונותיו ולגרום לו להתבונן לעומק 

 במציאות. כך גם אנחנו. "בנים אתם לה' אלוקיכם" . 

. אמנם בקרבן פסח הקב"ה מכניס אותנו פנימה, לבית, למשפחה
'טומאה הותרה בציבור' )פסחים עז,א(, אך זה רק בקרבן פסח ואין 

אחר המציאות התרבותית אין להימשך זה שייך לענייננו כלל. 
העולמית שעניינה להוציא את הפנים החוצה, ואת הערכים 

! הזמן הזה האינטימיים בראש כל חוצות, לעולם לא, וק"ו שלא כעת
שאנו נתונים בו הוא זמן של התגברות, התבגרות והתברגות בתוך 
עצמנו. הוא לא זמן שבו אנו יכולים להגיד "טומאה הותרה" 

כניסה לתוך ות הלא אידאלית שבו העולם נתון. ולהשלים עם המציא
הבית והתכנסות פנימה פירושה יציאה מהאדישות, ובחירה בערכי 

 האמת, ערכי נצח.  

 לֹ֥א דווקא בשעה זו הקב"ה שולח אותנו להסתגר ולהתברר. "ואַתֶֶּ֗ם
תַח־בֵית֖וֹ  אִֹ֥ישׁ תֵצְא֛וּ קֶר" מִפֶֶּֽ לחקור ולהעמיק עוד ועוד לקראת , עַד־בֶֹּֽ

הצפוי והמצופה, הגאולה הקרובה. מהו גודל תפקידנו ומה גודל 
 השעה.

 להבין באמת "מה טובו אהליך יעקב משכנותיך ישראל".

 ת חיל ולחזור בתשובה שלימה לפניו,ה' יעזרנו ויתן לנו כוח לעשו
כי רצוננו לראות את מלכנו ולראות בביאת משיח צדקנו ובבניין בית 

 המקדש במהרה ממש.

תַח־בֵית֖וֹ  אִֹ֥ישׁ תֵצְא֛וּ לֹ֥א "ואַתֶֶּ֗ם- צב שלמומ קֶר"  מִפֶֶּֽ  -לנזכה עַד־בֶֹּֽ
 כי בניסן נגאלנו ובניסן עתידים אנו ."ואחרי כן יצאו ברכוש גדול"

 להיגאל!                                          שבת שלום ובשורות טובות!
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 בס"ד

 לבן ביקש לעקור את הכל

 גדה של פסחה • מחזור מז'/  נריה חסיד

ולבן ביקש מה ביקש לבן הארמי לעשות ליעקב אבינו...  צא ולמד"
 )מתוך ההגדה( "ללעקור את הכו

 
את  לעקור נשאלת השאלה מניין לנו לדעת שלבן אכן ביקש דווקא

אחרי  רדף, הלא מההסתכלות בפסוקים ניתן להבין כי לבן להכו
 יעקב ומשפחתו, לכאו' לשום החזרתם לביתו ותו לא! 

 ?לעקור דווקאאם כך מדוע נאמר בהגדה שביקש 

 מספר תשובות נאמרו בעניין:
 אדם המהלך בדרך, לאחר זמן מה של הליכה תש כוחו, בפרט אם

מדובר באדם שלא רגיל להלך בדרכים לעיתים תכופות. הגמרא 
בעירובין )סה ע"א( מרחיקה לכת בהשפעת התשישות הנ"ל ופוסקת 
כי "שלושה ימים אל יתפלל אדם מחמת טורח הדרך שאין דעתו 

  2מיושבת" וכך פסק גם הרמב"ם.
על אחת לגמרי ההולך בדרך מטעמים שונים. כל זאת באדם רגיל 

כמה וכמה כשמטרתו של ההולך בדרך אינה לשם ההנאה והתענוג 
שבהליכה וכן לא על מנת להגיע למקום כלשהו, אלא לשם בריחה 
מן האויב הדולק אחריו  שאז לעינויי הדרך הקיימים ממילא 

שייפול ביד הרודף ההולך ומדביק אותו מתווספת החרדה והאימה 
 בצעדיו. 

כאשר ברח יעקב מלבן הארמי בחברת נשיו וילדיו הרכים נמשכה 
שגרמו להם לחלישות  םהמנוסה שלושה ימים רצופים ואינטנסיביי

ותשישות. מטרת לבן הארמי ברדיפתו לא הייתה לשם ההרג אלא 
יפוג  לשם ההרתעה, שכן, כאשר יראה אותו מחנה יעקב מרחוק

 ליבם למראהו ונמצא שנקלעו לסכנת נפשות ממשית.
שכן עשה  להרוג, ולא לעקורהלכך אמרו חכמינו ז"ל, כי לבן ביקש 

מעשה שיכול היה לגרום לעקירה ולמוות בעקיפין וללא שיניף 
 3 עליהם את אצבעו הקטנה.

 
נסמכת על הגמרא בגיטין )סד ע"א( האומרת כי אדם  תשובה נוספת

האומר לשליחו לקדש לו אישה והשליח מת בדרך, האדם השולח 
סיבה לכך היא משום אסור להתחתן עם כל הנשים שבעולם. ה

החשש שהשליח קידש אישה, והאישה אותה רוצה לקדש עכשיו 
 היא אחותה של האישה שקידש בשבילו השליח.

ידוע המדרש )ילקוט שמעוני רמז קט( שלבן רצה להרעיל את 
אליעזר עבדו של אברהם שרצה לקדש אישה ליצחק ולכן הניח 

ם נתחלפה הקערה לפניו קערת רעל לפני אליעזר ורק בזכות אברה

ואכל בתואל ממנה ומת. אילו היה לבן מצליח בזממו ואליעזר היה 
אוכל מהרעל ומת היה יצחק נאסר בכל הנשים בעולם ונמצא שזרעו 

 4של אברהם כלה מעצמו ולכן "לבן רצה לעקור הכל".
 

ניתן להציע על פי הגמרא בסנהדרין )קה ע"א( שאומרת  כיוון נוסף
ואכן, ניתן  5.שן רשעתים הוא לבן הארמי""תנא הוא בעור הוא כו

למצוא קשרים רבים בין לבן ובין בלעם. ראשית, שניהם באו מארם 
 נהריים.

"ויאמר  בנוסף, גם לבן וגם בלעם סומכים על ניחוש. על לבן נאמר:
אליו לבן אם נא מצאתי חן בעיניך נחשתי ויברכני ה' בגללך"  

רא בלעם כי טוב בעיני ה' "וי ועל בלעם נאמר:, )בראשית ל', כ"ז(
לברך את ישראל ולא הלך כפעם בפעם לקראת נחשים" )במדבר 

 .כ"ד, א'(
 

"בלעם איננו : להשוואות אלו התייחס האבן עזרא בפירושו, וכתב
בן לבן הארמי, ויתכן שדרך הדרש בעבור היותו מנחש כמוהו, כי 

 . ארצה" )בראשית ל"ו, ל"ב(לא יפול מדברי רבותינו ז"ל 
על פי דברי הראב"ע לבן אינו באמת בלעם אך יש דבר משותף בין 
שניהם. לבן ניסה לשדל את יעקב להישאר אצלו בבית ולא לחזור 
לארץ ישראל כעשרים שנה וכל פעם באמתלה אחרת. גם בלעם 
בתחילה רוצה לקלל את ישראל אך לבסוף יוצאות מפיו ברכות 

 ת ישראל באמצעות בנות מואב.ועצה להחטיא א
המשותף לשניהם שהם מנסים לגרום ליעקב )שהוא ישראל( 
להישאר בגלות ובכך לעכב ואף לנסות למנוע את בניית משפחת 

 יעקב והאומה הישראלית, ואת עצם היותם "עם לבדד ישכון".

אויב 'מגזרותיו של פרעה. פרעה הוא  סכנה זו גדולה בעשרת מונים
בלעם ולבן לעומת זאת, אך . מצהיר על כך בריש גלי', הוא אף ברור

לא קוראים בריש גלי תיגר על יעקב ומשפחתו אלא בצורה של 
ת סכנ – אורבת הסכנה הגדולה ביותר בדרך זו תחפושת וקירבה.

על ידי קירבה  ההתבוללות ושחיקת הזהות של הבית הלאומי
 6ועיכוב.

 
 
 
 
   

 שואלין ודורשין בהלכות הפסח
עיון אליבא דהלכתא • דביר לויר' 

 האם יש חיוב ללמוד הלכות הפסח קודם הפסח שלושים יום?
 והאם בלימוד הלכה זו עצמה יוצאים ידי חובה?

בב"י בפתיחה להלכ' פסח )או"ח תכט,א( מובאת סתירה. מצד אחד 
 קודם בגמרא בפסחים )ו:( מובא "שואלין ודורשין בהלכות הפסח

ומצד שני הגמרא במגילה  )לב.( אומרת  ..."שלשים יום הפסח
 יום של בענינו ודורשין שואלין לישראל שיהו להם תיקן "משה
" אם כן, ממתי יש לאדם חיוב ללמוד את הלכות בפסח פסח הלכות

הפסח? ומביא את תירוץ הר"ן שכתב ששלושים יום קודם הפסח 
השואל בהלכות הפסח נחשב 'שואל כעניין', וכאשר מגיעה שאלה 

                                                           
 .הלכות תפילה ד, טו 2
 .91-92מתוך הגדה של פסח 'אורח חיים' לרבנו יוסף חיים עמ'  3

 נד.-של פסח 'חזון עובדיה' עמ' נג ההגדמתוך  4
של לבן: כפי שמופיע בזוהר )וישלח לג(:"והיינו דאמר שסברו שבלעם הוא נכדו  יש 5

בלעם בר בריה...". וכן אומר הזוהר )וישלח כב, כג( בהמשך פרשת וישלח:"לבן 
 הארמי... אביו של בעור הוא, ובעור היה אביו של בלעם...".

פני הרבנים מעדיפים אותו על השואל שלא כעניין )עי' שבת ג:(, ל
מפני שהיא שאלה מעשית הנוגעת לפסח הקרב. לפ"ז משמע שאין 
חיוב לדרוש ברבים וגם אין חובה על כל אדם ללמוד הלכות הפסח 
שלושים יום קודם הפסח, אלא רק שיש רשות לתלמיד לשאול בלי 

 7שיחוש לשואל שלא כראוי.
שואלין בהלכות פסח קודם לפסח )שם( " השו"עק פס להלכה

והביה"ל )שם, ד"ה 'שואלין'( הביא ראיה מרש"י  ".שלשים יום
בהלכות פסח קודם הפסח  ברבים)ר"ה ז, ב"ק קיג( שכתב "דורשין 

ל' יום" ומשמע שיש חיוב עיסוק ולא רק אם הזדמנה שאלה. ונראה 

 .ביטאון ישיבת ברכת משה, טבת תשס"ב :מעליות, אלחנן פרינץ -'בלעם הוא לבן'  6
ב ושבפסחים כתבלשון הגמרות, לדייק  חשבתי לומר שניתןדמסתפינא  לולאו 7

ה' ונראה פסח ונראה שמתכוון לקרבן הפסח. ובמגילה כתב פסח בלי ההלכות 
 .שמתכוון למועד והלכותיו



 בס"ד
ון אקטיבי לתת ראיה לדבריו גם מפשט הלשון ששואלין הוא לש

וקאי על השואל ואם היתה לו רק רשות אז ההלכה הייתה מדברת 
על הרב שצריך לקבלו )שההלכה לרוב תדבר על פועל הפעולה והיה 

 צריך להיות כתוב "אין דוחים את השואל בהלכות הפסח" וכדו'(. 
להוכיח מהגמרא )סנהד' יב:( שהדרישה מונעת  הבאה"לועוד כתב 

 וביבי"א דחאומע שזו היא דרישה לרבים. זלזול באיסור חמץ, מש
)ח"ב כ"ב(, שכשהרבים רואים שיש עדיפות וקדימות לשואל 
בהלכות הפסח הם מתעוררים לחשיבות האיסור. עכ"ד. אך לענ"ד 
נראה שזה דוחק, משום שנראה בפשטות שהאנשים שבאים לזלזל 
הם לא אנשי בית המדרש ולא רואים בשאילת השאלות אלא אלו 

 שבתות לבתי הכנסת ושומעים את דרשות הרבנים. שבאים ב
ותירוצו של היבי"א בא ליישב את דעת הר"ן, אך בהחלט נראה 
להעדיף את הסבר רש"י, שנראה פשוט יותר שלכל אחד יש חיוב 
לדרוש ולחקור בהלכות הפסח ומכח זה יש חיוב על הרבנים לדרוש 

ש חיוב ועוד שלהלכה גם היבי"א מסכים שיברבים בהלכות אלו. 
ורק לעניין סדרי הישיבות והשיעורים אין לשנות  לרבנים לדרוש,

מסדרם  הקבוע. אך ללימוד עיקרי ההלכות שלא ייכשלו אלו שאינם 
יודעים, וודאי שגם הוא מסכים שיפסיקו מלימודם השוטף לפי הזמן 
הנצרך לזה. ונראה לפחות שיש להקפיד על לימוד הלכה מהלכות 

ביום פורים עצמו )טו'(. ואף הרב  -ם הפסח הפסח שלושים יום קוד
עובדיה בעצמו היה מעביר שיעור גדול וברוב עם בהלכות פסח 

 ביום פורים. 
 שלשים הפסח קודם הפסח ודורשין בהלכות ויוצא להלכה: שואלין

 ולכן ידרוש לפחות בדבר קטן ביום טו' באדר.. יום

ידי חובת יש לעיין אם אדם יכול לצאת  - לגבי השאלה השנייה
לימוד זה כאשר לומד את ההלכה הזו עצמה, דהיינו שבפורים עצמו 

", שואלין בהלכות פסח קודם לפסח שלשים יוםיקרא את ההלכה "
 בלבד. 

אם נאמר שגדר החיוב הוא משום ידיעת הלכות פסח המעשיות, אזי 
אין לימוד זה מועיל משום שלא נוגע להלכות פסח עצמו. אך אם 

הלימוד הוא בעצם לימוד ההלכות הקשורות לפסח אז  גדר חובת
הלכה זו היא מהלכות הקשורות לפסח, ומחויבת מכוח החג, ויוצא 

 בה ידי חובה. 
ועוד נראה לומר שאם לומד אותה במקורותיה עם הצגת הסתירה 
עם המימרא 'דהלכות חג בחג' אז יוצא שמשום שלומד על גדר חיוב 

ב ממש ששייך להלכות פסח אז נחש בחג הפסח עצמוהלימוד 
המעשיות, וכמו שצריך לדעת אופני איסור חמץ הנוגעים לימי החג 
כך צריך לדעת שללימוד בחג עצמו יש אופי מיוחד, וכמו שכתבו 
האחרונים ששלושים יום קודם החג הוא חיוב לימוד הלכות 
מעשיות לדעת מה יעשה בימי החג, וללמוד הלכות חג בחג הוא 

ה ללא קשר דווקא למעשה, אלא שאף בלימוד בעיון חיוב לימוד תור
המקורות או בפנימיות ענייני החג מתורת הסוד או החסידות וכדו' 

 מקיים החיוב.
יוצא להלכה: אם לומד ההלכה הזו עצמה )דסעיף א( נראה שיוצא 
יד"ח, אולם כיוון שיש בזה צד של ספק נראה שכדאי ללמוד הלכה 

ת כלים, שיעור המצה, איסורי חמץ מעשית בעניין הפסח כגון הכשר
 וכדו'.

 'תנאי האבני נזר'
פינת ההלכה • חנוך שטראוסר' 

כאשר מאריכים  -ו קושי ידוע אצל משפחות רבות בליל הסדר ישנ
בסיפור האגדה ולפתע שמים לב שעומד להגיע חצות הלילה וטרם 
הספיקו לסיים )ויש כאלו שאפילו לא הספיקו להתחיל..( את 

ואם כן נמצאים לא יספיקו לאכול את האפיקומן עד חצות, הסעודה ו
אם יאכלו את הסעודה, לא יספיקו לאכול אפיקומן עד  -בבעיה 

חצות, מצד שני אם יאכלו כעת את האפיקומן, לא יוכלו להמשיך 
 את הסעודה, שהרי אין לאכול אחר האפיקומן.

ר , במאמ'תנאי האבני נזר'בהקשר זה ידוע בעולם ההלכה המושג 
זה ננסה לבאר מושג זה ולבדוק אם הוא עונה לבעיה שהועלתה 

 לעיל ולבדוק אם ישנם פתרונות נוספים.

ישנה מחלוקת בין התנאים בברכות דף ט,א האם יש לאכול את קרבן 
לפי רבי אלעזר . הפסח עד חצות או שניתן לאוכלו עד עלות השחר

בא סוף זמן בן עזריה הזמן הוא עד חצות הלילה ואילו לפי רבי עקי
 אכילת האפיקומן הוא עד עלות השחר.

ישנם כמה כללי פסיקה שמתנגשים בפסיקת ההלכה במחלוקת זו. 
מצד אחד יש לנו כלל "הלכה כרבי עקיבא מחבירו" מצד שני 
המשנה בפסחים בדף קכ,ב סותמת כדעת רבי אלעזר בן עזריה 

 שפסח אינו נאכל בלילה לאחר חצות.
ם כמי לפסוק: דעת רבינו חננאל לאור זאת נחלקו הראשוני

והתוספות שהלכה כרבי אלעזר בן עזריה שאין לאכול את המצה 
לאחר חצות. לעומתם הרמב"ם פסק כרבי עקיבא שניתן לאכול עד 

 עלות השחר. 
)תע"ז,א( "יהיה זהיר לאוכלו )את  השולחן ערוךכתב  להלכה

מע האפיקומן( קודם חצות". מזה שכתב רק לשון של 'להיזהר' מש
אפשר עד  -שרק לכתחילה צריך לאכלו עד חצות, אבל מעיקר הדין 

 על השולחן ערוך. הגר"אעלות השחר, וכך כתב שם 
 –ראשונים בטעם איסור האכילה לאחר האפיקומן  לוקתישנה מח

ישנם ראשונים הסוברים שהסיבה היא כדי שיישאר טעם מצת 
לאכול את האפיקומן בפה, ויש הסוברים שהטעם הוא משום שצריך 

 האפיקומן על השובע, כלומר בסוף הסעודה. 

 מה עושים במקרה שחצות עומד להגיע ועדיין לא הגיעו לאפיקומן?

הוא .  )אורח חיים, סימן שפ"א( הציע פתרון לבעיה זו האבני נזר
מסתמך על השיטה שטעם איסור האכילה לאחר האפיקומן הוא כדי 

בר בטעם זה, שלאחר שיישאר טעם האפיקומן בפה, ועוד הוא סו
שעבר זמן אכילת האפיקומן )חצות( כבר אין את הצורך שיישאר 
טעם האפיקומן בפה, וממילא אין איסור לאכול מאכלים אחרים 

 לאחר חצות.
יש לקחת כזית מצה ולעשות תנאי:  אם הלכה  ולכן כשמתקרב חצות

ואם הלכה כרבי  כרבי אלעזר בן עזריה, יהיה כזית זה לשם אפיקומן,
עקיבא הרי שאין זה האפיקומן אלא סתם אכילת מצה ובסיום 
הסעודה יאכל עוד כזית מצה לשם אפיקומן, שמא הלכה כרבי 
עקיבא. ואז ממה נפשך יכול להמשיך את הסעודה שיעבור חצות, 
שאם הלכה כרבי אלעזר בן עזריה אז אחרי תום זמן אכילת אפיקומן 

עקיבא אז יש לו זמן עד )חצות( יכול לאכול רגיל, ואם הלכה כרבי 
 שצריך לאכול את האפיקומן. 

לא פשוט כי הוא מבוסס על כמה דינים לא   תנאו של האבני נזר
 פשוטים: 

( האבני נזר התבסס על דעות הראשונים שטעם איסור האכילה הוא 1
כדי שיישאר טעם המצה בפה, אך לדעה השניה שהטעם הוא כדי 

לאכול גם לאחר חצות עד  שיאכל את האפיקומן על השובע, אסור
 הבוקר.

( גם לטעם הראשון שהסיבה לאיסור האכילה לאחר האפיקומן 2
הוא כדי שיישאר טעם האפיקומן בפה, ניתן לומר שהאיסור יהיה 

 האגרות משהתקף במשך כל הלילה ולא רק עד חצות )וכך אכן סובר 
)או"ח ח"ה סי' לח,ח((, וא"כ לא מועיל לאכול את האפיקומן לפני 

 חצות אם אכן ממשיך את הסעודה לאחר כן.
( זה גם לא לגמרי כרבי עקיבא. משום שגם רבי עקיבא סובר 3

שלכתחילה צריך לאכול עד חצות, וכאן באכילה שאוכל לפני חצות 
הרי לא יוצא ידי חובה כיוון שאח"כ ממשיך לאכול, ובדעת רבי 

 .עקיבא לכו"ע האיסור לאכול לאחר האפיקומן נמשך כל הלילה
( יש לדון בכלל אם מועיל תנאי בקיום מצוות. לדעת הט"ז בסימן 4

תפט ס"ק ו לא מועיל תנאי ואילו המגן אברהם שם בס"ק ז סובר 
 שכן, יוצא שהדבר נתון במחלוקת.



 בס"ד
בגלל כל הסיבות הללו נחלקו הפוסקים האם לקבל תנאי זה, ואם 

 לא, אז מה לעשות כדי לפתור את הבעיה: 
)פרק י,יד( מובא שהחתם סופר לא היה מקפיד  החתם סופרבמנהגי 

בכלל לאכול את האפיקומן לפני חצות כפי שמובא במשנה ברורה 
סיפר שאצלם  הנצי"ב -)תע"ז,ס"ק ו(, ותלמידו של החתם סופר 

הסדר נמשך עד שעה שלוש בלילה, ואת האפיקומן אכלו אחר 
 חצות. 

פעם אחת שהגר"א מאידך בתוספות מעשה רב )אות נב( מסופר על 
וכאשר הביט ב'מורה שעות'  האריך בהגדה ופירושים וסיפורים,

)שעון( שחצות ממשמש ובא, אז תיכף ציווה לאכול את האפיקומן, 
ונשארו כל המאכלים ומיני המגדים על השולחן, ולא אכל שום אחד 

 מהם, ואפילו אשתו ובני ביתו.
ון מובא )ח"א עמ' תשע"ד( שהרוגוצ'ובר והגא בחזון עובדיה

מבריסק בהגדה מבית לוי הסכימו עם האבני נזר. אולם להלכה פסק 
שלכתח' יש לאכול את האפיקומן עד חצות, ובדיע' אפשר גם אחרי 

 חצות, ונראה שלא קיבל להלכה את העצה של האבני נזר.

אומר שעצתו של האבני נזר מועילה רק למי  הגר"א נבנצל שליט"א
צות, אבל מי שמקפיד, ואכן שמקפיד לסיים רק את האפיקומן עד ח

וכפי  –כך ראוי לנהוג, לסיים גם את ההלל וארבע כוסות עד חצות 
 שכתב הרמ"א שם, ממילא אין מועיל תנאי זה.

 לסיכום:
כאשר מתקרב חצות ועדיין לא הספיקו לסיים את הסעודה ולאכול 

 -את האפיקומן, הציע האבני נזר שיקחו כזית מצה ויעשו תנאי  
אב"ע הרי שזו מצת מצוות אפיקומן, ולדעתו ניתן שאם הלכה כר

להמשיך את הסעודה לאחר שעובר חצות. ואם הלכה כר"ע שניתן 
לקיים את המצוות האפיקומן עד הבוקר, הרי שזו סתם מצה, 
ובינתיים ניתן להמשיך לאכול עד שיאכל באחרונה את מצת 

 האפיקומן.
ם הקושיות להלכה לא כל הפוסקים האחרונים קיבלו עצה זו משו

 הרבות שיש עליה.  
 

 יסורים של אהבהא
צו השעה • זיו ארזיר' 

חג הפסח, חג החירות, הוא חג האהבה בין קוב"ה וכנסת ישראל, 
וידוע שמרוב אהבתו ית' אלינו גאלנו, וכמו שאנו אומרים 

", ובפרט באהבהבתפילה "מביא גואל לבני בניהם למען שמו 
המלך היה מקריא לעם בחג הפסח  ששלמה 8ע"פ דברי הנצי"ב
שיר שכל כולו רצוף אהבה בין הקב"ה לכנסת  -את שיר השירים  

דווקא בחג הזה היינו מצפים שיהיו הרבה מצוות עשה ישראל, 
, ציווים חיוביים שיצרו עשייה של שיעשירו לנו את אווירת החג

קרבה וחיבה. אולם דומה, שאם נסתכל בהכנות של כל בית יהודי 
החג הללו, נמצא שהאווירה מלאה בהמון לחץ, יראה  לימי

חמץ שאסור בבל יראה, בל  – בפסח יש המון איסוריםוחששות. 
ימצא, חומרות בלי סוף על כל גרגר אבק. ובכלל, כאשר 
מתעוררים בבוקר שלאחר ליל הסדר אנו נותרים 'ערומים' מכל 
מצוות העשה, ולפנינו במשך כל שאר ימי החג ניצבים רק 

עבודת החג היא סורים החמורים של החמץ שעונשו כרת. האי
 9 .ברובה עבודה של הימנעות, שלילה

וכי לא היה ראוי שבחג הגאולה, בחג בו עם  – וכאן הבן שואל
ישראל נולד, יהיו הוראות יותר חיוביות ומשמחות כיצד לממש 

 ??     למה על תחילת הדרך רק איסוריםאת האהבה הגדולה? 

 ל שאלה זו בכמה רבדים:ניתן לענות ע
האווירה  -לת הצבא בשלב הטירונות ברובד הפשוט, כמו בתחי .א

קשוחה, הכללים נוקשים, הזמנים קצובים, מוחקים ומבטלים 
את הרצונות של החייל הפרטי כדי שיקבל את מרות המפקדים 
ויבין את מלא המשמעות של חייל בצבא. אח"כ בשלבים 

יתן יותר 'לשחרר' וקצת הבאים לאחר שיש הסתגלות למצב, נ
להרפות כדי לאפשר חיבור. כך גם בתחילת דרכו של העם, כדי 
ליצור את החיבור עם הקב"ה צריך להתרחק מהחמץ. ברגע 
יצירת העם אי אפשר שיהיה לעם 'נפח' משלו, תפיחה, צריך 
להיות משועבדים לגמרי רק לקב"ה. לאחר מכן, לאחר 

לחזור לחמץ, עד  שהפנמנו את ההבנה הזו אפשר לאט לאט
 שבסוף התהליך של ספירת העומר מביאים בעצרת קרבן חמץ.

נדמיין  – הגבולות מאפשרים את האהבה -צת יותר פנימה ק .ב
לעצמנו טורניר כדורסל על הגג הפתוח של מגדלי עזריאלי, מי 
ירצה לשחק?? כולם יפחדו ליפול!! אבל אם נבנה גדרות 

במילים אחרות,  מסביב אז זה יאפשר לשחק בתוך המרחב.
דווקא כאשר שמים גבולות זה מאפשר לנוע בתוך הגבולות 

. אם אתה לא יודע מה לא, אז אתה גם לא יודע מה כןבביטחון. 
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האיסורים לא באים להרחיק, אלא תפקידם ליצור גבולות 
לאו -כאשר מדברים בשפת הברורים כדי לאפשר חיבור עמוק. 

  .love)לאווים( זה מאפשר את ה
האהבה נמדדת לפי מידת הנאמנות המוחלטת  –עמוק  ובמבט .ג

 – לאהוּב, המתבטאת ע"י שלילת כל המציאויות האחרות
אהבה זה קודם כל שלילת כל האופציות האחרות. נאמנות היא 

איתך. אם לדוג' ישנו אדם שעושה הרבה  תמידמצב נפשי שאני 
מעשים טובים לחבריו, אך גם אינו נזהר מלפגוע בהם, לא 

 אותו בתור חבר טוב, נאמן, אוהב.  נגדיר
בפסח יש בעיקר מצוות 'לא תעשה' כמו שבתורה יש רוב מצוות 
לא תעשה, זה הרוב, זה הקובע את האהבה. 'לא תעשה' זה מצב 

'אני תמיד לא עושה משהו נגדך'. לעומת מצוות עשה  –תמידי 
 שלרוב מוגבלת בזמן, מעשה שעושים ואח"כ הוא נגמר.

מגדירים את האהבה ונותנים לה את  -לא' מה ' –הגבולות 
משמעותה העמוקה. הלל הזקן תרגם את הכלל הגדול של 

'דעלך סני,  –'ואהבת לרעך כמוך', על צד השלילה  –התורה 
לחברך לא תעביד' )'מה ששנאו עליך, אל תעשה לחבריך'( 

 )שבת לא,א(.

גם באהבה בין איש ואשה התנאי הבסיסי ביותר הוא שלילת כל 
, אני אוהב רק אותך'ואסר לנו את הארוסות',  –ר האופציות שא

בין אוהבים צריך  ברית לכרותלא אוהב בנוסף גם אחרות. בשביל 
את כל התוספות שהם מחוץ לקשר ומפריעים לתקשורת לכרות 

הזוגית האינטימית. כדי להיות נאמן באמת, נאלצים )מתוך 
מימד של וויתור, בחירה( לוותר על דברים אחרים. נכון, יש בזה 

ברית של כאב, אך רק כך הקשר יכול להיות איתן ויציב. וזהו עניין 
שעשו ישראל בפסח עוד בהיותם מצרים, 'ואראך  המילה

בשני דמים דם פסח ודם מילה )עי' רש"י  –מתבוססת בדמייך' 
 שמות יב,ו ע"פ המכילתא(.

אם אנחנו כ"כ אוהבים אז למה צריך ברית? למה צריך לוותר, 
כי כדי לאהוב באמת צריך לוותר על התענוגות לכרות, לחתוך?? 

 מסביב שמפריעים לאהבה.
בפסח הקרוב, נתבונן כולנו פנימה ונחשוב על איזה דברים אנו 
צריכים ומוכנים לוותר כדי לחזק את הקשר שלנו עם בורא עולם, 

בין קוב"ה  את הברית הנצחית שלנו עם הקב"ה, את 'שלום הבית'
אל. ובתפילה זכה שמתוך כך נזכה לראות בבניין בית וכנסת ישר

 ! מקדשנו ובביאת משיח צדקנו בב"א

שם יש הרבה אווירה של עשייה ויצירתיות, אווירה  –השווה לחג סוכות  9
 מצוות סוכה וארבעת המינים כל –חשמלת ומושכת, מלאה במצוות עשה מ

 שבעת ימי החג, ניסוך המים, שמחת בית השואבה. המון קִרבה ואהבה. 


