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 מה התורה באה לחדש לנו??

מאמר פתיחה • 'בשיעור |  יאיר מנדלברוט

אמר רבי זעירא המגילה הזו )רות( אין בה לא טומאה ולא טהרה לא היתר "
)ילקוט שמעוני  ולא איסור, ולמה נכתבה, ללמדך שכר של גומלי חסדים."

 רות רמז תרא(.

במבט ראשון, דברי המדרש תמוהים מאוד, הרי היינו מצפים שביום מתן 
נצווה לעסוק בלימוד של המצוות,  –היום שבו ירדה התורה לעולם  –תורתנו 

חוקים, משפטים, חשיבות תלמוד תורה וכהנה וכהנה, ומדוע א"כ חז"ל ע"י 
שתיקנו לקרוא את מגילת רות ביקשו להדגיש דווקא את הצד של גמילות 
חסדים, שלכאו' איננו קשור דווקא לנתינת התורה!? מהו עומק כוונת דברי 

 המדרש?   

אם אין תורה אין דרך  –ר אלעזר בן עזריה ""אכתוב במשנה באבות )ג,יז( 
נהיה באמת כנים עם לרגע אמנם אם  ארץ, אם אין דרך ארץ אין תורה".

הרי אם נסתכל עצמנו, האם באמת מי שלא עוסק בתורה אין לו דרך ארץ? 
הקרויים 'חילונים'  יהודיםבאומות העולם ולהבדיל אלף אלפי הבדלות ב

נמצא הרבה מביניהם שיש להם מידות ודרך ארץ על אף שאין להם תורה! 
 א"כ מה החידוש של התורה? מה החידוש של חג השבועות?

יש לכך כמובן כמה תשובות, אולם אנו נרצה להתמקד בהסברו הנפלא של 
י רַק אֵין  המלבי"ם י אָמַרְתִּ לדברי אברהם אבינו בספר בראשית )כ,יא(: " כִּ

י". וז"ל המלבי"ם:  שְתִּ י עַל דְבַר אִּ גוּנִּ ה וַהֲרָּ קוֹם הַזֶּ ים בַמָּ רְאַת אֱלֹהִּ "הודיע יִּ
לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף גדול וחקק לו נימוסים ישרים, 

עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה והרגיל את עצמו במידות טובות ע"פ 
הכל עפ"י עצת שכלו, בכ"ז לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או העם ההוא, 
שבעֵת תסיתהו תאוותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על תאוותו, כי בהפך 
עת תבער בו אש תאוותו אל אשת חן או הון רעהו באין רואה... רק כח אחד 

ח שלא נחטא, והיא מדת היראה נמצא בנפש האדם אשר בו נוכל לבטו
 השתולה בנפש, עד שממנה יסתעף סעיף אחד שהיא יראת אלהים".

מבאר המלבי"ם שגם אם רואים ערכים ומוסר אצל אנשים מאומות העולם 
זה לא יחזיק במבחן התוצאה בזמן של ניסיון, קושי או לחץ. אם האדם קובע 

לוותר עליהם כשיראה לעצמו את הנורמות המוסריות, אז לבו עלול להסיטו 
צורך בכך. אמנם מי שהוא פועל ע"פ יראת שמיים, הוא נשאר נאמן ומסור 

 גם בזמן של אתגרים ונסיונות. 

כל  -"חסד לאומים חטאת אולי ההסבר העמוק לכך זה מה שאמרו חז"ל 
 צדקה וחסד שגויים עושין חטא הוא להן שאינם עושין אלא להתגדל בו"

שהאדם חושב שהכל עובד על אינטרסים, כלומר  )בבא בתרא י,ב(, שכיוון
שהמוסר נועד בשבילו או בשביל הסדר החברתי, ממילא כשמתעורר צורך 
אחר )תאווה בד"כ( אז ניתן לשנות את 'כללי המשחק' ולהחליט לנטוש את 
אותם ערכים. אמנם מי ששומר את ערכי המוסר כיוון שהם ערכים מוחלטים, 

 –ם ואינם נתונים ל'מצבי הרוח' של בשר ודם ערכים אלוקיים שאינם משתני
 לא ייטוש אותם לעולם.

הקב"ה נתן לנו את התורה על מנת שנהפוך את עולמו לעולם יותר ערכי, 
. ולכן ציוונו ללמוד תורה ולהידבק במידותיו כמו שכתוב מוסרי, צודק ועליון

 הרמ"קבתורה "והלכת בדרכיו" )עי' סוטה יד,א ושבת קלג,ב(, וכפי שהאריך 
בספרו הקדוש 'תומר דבורה' שכולו עבודת המידות ודרך ארץ, וז"ל בפתיחה 
"האדם ראוי שיתדמה לקונו ואז יהיה בסוד הצורה העליונה צלם ודמות, 
שאלו ידומה בגופו ולא בפעולות הרי הוא מכזיב הצורה ויאמרו עליו צורה 
נאה ומעשים כעורים. שהרי עיקר הצלם והדמות העליון הן 

ותיו...לפיכך ראוי שיתדמה אל פעולות הכתר שהן י"ג מדות של רחמים פעול
 עליונות".

שבח הוא לו  –וכאשר האדם הלומד תורה מתקן מידותיו ומתנהג בדרך ארץ 
ושבח לתורה שהוא לומד, ומה הבריות אומרות עליו? 'אשרי אביו שלמדו 

ני שלמדו תורה אשרי רבו שלמדו תורה אוי להם לבריות שלא למדו תורה פלו
)יומא פו,א(, אך אם ח"ו  ראו כמה נאים דרכיו כמה מתוקנים מעשיו'תורה 

'מה  –למד תורה ואינו מתנהג בדרך ארץ, זה ביזוי לו וביזוי לתורה שלמד 
הבריות אומרות עליו אוי לו לפלוני שלמד תורה אוי לו לאביו שלמדו תורה 

מקולקלין מעשיו אוי לו לרבו שלמדו תורה פלוני שלמד תורה ראו כמה 
וכמה מכוערין דרכיו' )שם(, וכפי שכותב הרמח"ל במסילת ישרים בעניין 
חילול השם )פר' יא( "כי כבוד התורה הוא, שמי שמרבה הלימוד בה ירבה 

וכל מה שיחסר מזה למי שמרבה בלימוד, כן ביושר ובתיקון המדות,  -כמו 
 שמו יתברך."וחלילה חילול ל -, וזה חס גורם ביזיון ללימוד עצמו

ההכנה למתן תורה היא דווקא ע"י עבודת המידות, וכידוע שזה בעיקר 
עניינה של ספירת העומר. ובעניין זה כותב הרב וולבה זצ"ל בספרו "עלי 
שור" )עמ' רצב'(: "חז"ל אומרים כי "העוסק בתורה הרי זה מתעלה" )אבות 

כולו בכל אם אינו משתנה ו ב(, מהי ההתעלות הזאת? השכל מתחדד אך 
אין ... מי שאין לו עדינות נפש התנהגותו בעקבות תורתו עדיין אין זו התעלות

והוא מופקע ח"ו מעליה אף שיוכל  לו כלי שבו יכול לקבל אמיתית את התורה
 להיות יודע תורה".

הקב"ה נתן לנו את התורה הנצחית כדי שנעמיק בה ועל ידי כך נידבק 
ים, נשתפר מוסרית ונשפר את העולם במידותיו הנצחיות ובערכים הנצחי

 כולו להיות עולם ערכי ומושלם יותר.

  .!" )משלי ד,יג(כי היא חייך –אל תרף! נצרה  –החזק במוסר "

 שבת שלום וחג שבועות שמח! 
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 כל דאלים גבר או יחלוקו? 
 סיכום סוגיא הנלמדת • כינוס|  אריאל כהן )שיעור ג'(

סוגיה זו עוסקת במקרה בו שני אנשים רבים על דבר/חפץ מסוים 
שאף אחד מהם אינו מוחזק בו, וכל אחד טוען שזה שייך אליו, ואין 
עדים, והשאלה היא האם בית דין מעכב את ההכרעה עד שיהיו 
ראיות ,או שבית דין לא מתערב ו'כל דאלים גבר', כלומר מי שיתפוס 

 ויחזיק אז זה יהיה שייך לו.
ב"ב לד,ב: "ההוא ארבא דהוו מינצו עלה בי תרי ] ספינה בים שהיו 

 שני אנשים שרבו עליה[
האי אמר דידי היא, והאי אמר דידי היא" ]זה אמר שלי היא וזה אמר 

 שלי היא[
ודין זה לא דומה  ולא זה ולא זה מוחזקין בה,, ספינה שבנהר -רש"י

לדין שניים אוחזין בטלית שזה נוטל עד לאיפה שידו מגעת וזה נוטל 
 עד למקום שידו מגעת והדין יחלוקו.

שכיוון ששניהם מוחזקים בדבר אין לנו להניח שאחד  -ותוס' חולק
ינסה לגזול את חברו ואנו מחשיבים ומעמידים את המקרה בחזקת 

 בידו.מי ש
וצריך לומר שזה נחשב ששניהם מוחזקים בו דמכוח שניהם נפקד, 
ובמקרה כזה יש וודאי רמאי וממלא דין יחלוקו לא שייך אלא כל 

 .דאלים גבר
 :ממשיכים בגמ'

אתא חד מינייהו לבי דינא ואמר תפסוה אדמייתינא סהדי דידי היא 
 שלי[]הגיע אחד מהם לבית דין ואמר תפסוה יש לי עדים שהספינה 

 לא תפסינן -תפסינן, רב יהודה  –רב הונא 
אזל ולא אשכח סהדי , אמר להו אפקוה וכל דאלים גבר] זה שהלך 
למצוא עדים לא מצא חזר לבית דין וביקש מהם תוציאו מידכם את 

 הספינה ונעשה כל דאלים גבר[
 מפקינן. -לא מפקינן, רב פפא -רב יהודה 

 היכא דתפס לא מפקינן".: "והלכתא לא תפסינן ו'ומסיימת הגמ
"ספינה וכיוצא בה  - וכן פסק הרמב"ם )הלכות טוען ונטען פ"י, ה"ו(

שהיו שנים נחלקים עליה זה אומר כולה שלי וזה אומר כולה שלי 
 ובאו לבית דין ואמר אחד תפסוה עד שאביא עדים אין תופסים 

 
ו אותה, ואם תפסוה בית דין והלך ולא מצא עדים ואמר הניחוה בינינ

וכל המתגבר ייטול כשהיה דינה מקודם, אין שומעים להן ואין 
מוציאים אותה בית דין מידן עד שיביאו עדים או עד שיודו זה לזה 

 .או יחלקו ברצונם ובשבועה כמו שביארנו"
לא מסתבר לומר שחכמים תיקנו  -כדעת הרמב"ם יםוגם התוס' סובר

תקנה שיהיה כל יום ריב, ולכן אומרים כל דאלים גבר, כי אם לא יש 
 חשש שהשקרן ירצה למשוך את הדין שהבעלים האמיתי יתייאש 

ויוותר, כי לעולם השקרן יכול לטעון טענה נגדית ולעכב את הדין. 
שלעולם זה ועד שחברו לא יטען טענה נגדית שהחפץ שלו, וגם 

שקרן יראה שבעל הספינה האמתי נלחם על הדבר ויביא כל יום ה
ראיה אחרת וטובה שהיא שלו אז השקרן לא יתאמץ ויוותר על 

 המאמץ.
לפי רב הונא שסובר כמו רב פפא שאמר מפקינן  -אמנם רש"י חולק

משום שאינו חושש שמא הוא שקרן והספינה באה לו בחטיפה. מה 
לו עדים ושקרן הוא ומכל וכול  שאין כן רב יהודה שחושש שמא אין

 רוצה להפסיד את חברו.
הכוונה בין בכוח ובין בהבאת ראיות של אחד  –כל דאלים גבר 

 מהצדדים המחזקות את טענתו שהחפץ שלו.
 שולחן ערוך חושן משפט סי' קלט,א:

"שנים שחלוקים בדבר, ואין שום אחד מהם מוחזק בו, כההיא ארבא 
ל חד אמר: דידי היא, כל דאלים גבר, דהוו מינצו עליה בי תרי וכ

ואותו שתגבר ידו תחלה, הוא שלו, עד שיביא האחר ראיה. ומיהו 
שכנגדו יכול להשביעו, וצריך לישבע שהוא שלו. וכל זמן שלא יביא 
האחר ראיה, אף אם תגבר ידו, אין מניחין ליקח מזה שגברה ידו 

 תחלה".
ראינו מחלוקת בגמ' לגבי שניים המתווכחים על חפץ שכל  –לסיכום 

אחד טוען שזה שלו, ונחלקו האמוראים בגמ' כיצד להכריע בין 
השניים. למסקנה אומרים 'כל דאלים גבר' ומי שתפס ראשון זה שלו 
אא"כ השני מביא ראיה כנגדו, וכן יכול השני להשביע את הראשון. 

 צריך עיון!

דרכי הלימוד • כינוס|  שאול הירש )שיעור ה'(

מצאתי את עצמי השנה במסגרת הכינוס בודד  -אפתח בפאן אישי 
משיעורי )שיעור ה'(. כמחצית מהשיעור נמצאים במסגרת לימוד 

, בעוד החצי השני נמצא הלכה בתכנית של הרב גדי שליט"א
במסגרת הכולל של הישיבה )שלומד למבחני רבנות(. המציאות בה 
מצאתי את עצמי דחפה אותי לחשוב מה ההבדל המהותי בין לימוד 
בעיון לבין מסגרות אחרות. כל מה שאכתוב כאן אין בו מן החידוש, 
אלא רק ניסיון לאבחן ולהגדיר את הדברים מנקודת מבטי. גם אין 

כמובן ניסיון להכריע מי מבין האפשרויות עדיפה, אלא להציג בכך 
 יתרונות וחסרונות של כל דרך, וכל אחד ילמד היכן שלבו חפץ. 

במחשבה ראשונה כשאומרים "עיון" חושבים שהכוונה ללימוד 
סוגיא בגמ' עם הרבה פרשנים, וככל שהגעת והקפת יותר ראשונים 

לם אין זה נכון כלל! נחשב שיותר למדת את הסוגיא בעיון. או
"עיון" יכול להיות בכל נושא לימוד אותו לומדים, והכוונה 
שהלימוד צריך להיות מעמיק, רציני, לא מתפשר, לא מוותר וחותר 

באידיאל, כל לימוד תורה צריך להיות ברמה להבנה עמוקה ורחבה. 
הגבוהה ביותר.. בין אם זה לימוד סוגיא בגמ' עם ראשונים ואחרונים, 

אם זה לימוד הלכה, ובין אם זה לימוד תנ"ך או אמונה. העיקר זה  בין
 איכות הלימוד ולאו דווקא נושא הלימוד או הכמות.

בלי חתירה דווקא  –העיון כוונתו הוא לעיין בסוגיה ולפתח אותה 
למסקנה ההלכתית. בעיון נתעסק בדעות גם אם באופן ברור לא 

ת". נעשה את זה לשם נפסקו להלכה, בעיון נעמיק ב"הוות אמינו
 לשם הסוגיה. -פיתוח הסוגיה, הרחבה והעמקת הדעת בסוגיה

לעומת זאת, לימוד המכוון להלכה יעמיד את פסיקת ההלכה כמטרה 
אסטרטגית, כקו הסיום. ממילא הטקטיקה שתיגזר מכך היא 
שהלימוד יהיה ממוקד להבנת פסיקת ההלכה. וכן בלימוד בקיאות, 

בור על המסכת או לרכוש מושגים בש"ס. המטרה היא לגרוס או לע
אין הכוונה שלומדים "חפיף", מבינים בערך את הפשט ומנסים 
לרוץ על הגמרא, אלא לימוד מסודר ועמוק וממנו ממילא יכולות 
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לעלות השאלות העיוניות, אבל בגלל שחלק ממטרת הלימוד הוא 
ההספק והקצב אז הלומד נאלץ לשים "ברקסים" ולדעת שלמרות 

כאן שאלה עיונית אנו כרגע ממשיכים בלימוד )בתקווה לפנות שיש 
 זמן אחר בו אולי נוכל לצלול לעומק הסוגיא בעיון(.

אין ספק שסגנון הלימוד העיוני לא ניתן להגדרה אחדותית מפני 
שחווית הלימוד והעמקה תלויה ברמת הלומד. בעוד שבלימוד 

הלומד צריך "אליבא דהילכתא " יחסית ברור מהו "המסלול" שבו 
לעבור ואיזה ראשונים ואחרונים רלוונטיים להלכה ולאותה סוגיא 
ואיזה לא, בלימוד העיון לא ברור איפה ההתחלה ואיפה הסוף, 

. אותוומעניינת לו הלומד יכול לגשת לסוגיה מכל זווית שנראית 
סגנון הלימוד העיוני מפתח מאוד את הצד האינדיווידואלי של 

לקחת אחריות על פיתוח הסוגיה, לא לוותר הלומד ומחייבת אותו 
ולדרוש את האמת. לעומת לימוד בסגנון "אליבא דהילכתא" שבו 

 הלומד יכול להגיע למצב של התבטלות לדברי הראשונים. 
אמנם יש בכך גם מימד של סכנה. בלימוד העיון הלומד עלול 
בטעות לתלות את כל סיבת הלימוד על סקרנותו ומכך להגיע לרפיון 

לימוד הסוגיה, כגון אם אותה סוגיה לא מעלה אצלו שאלות או ב
שהיא קשה ולא מובנת. יתרה מזו, ישנו חשש שהלומד יגיע למימד 

 והכל תלוי איך שלושל מעין 'גאווה' שהכל מתחיל ונגמר בסברתו 
, ופחות בולט הצד של כפיפות הראש כלפי מבין את הסוגיא הוא

הראשונים והאחרונים קדושי עליון שאת מימיהם אנו צריכים 
לשתות בצמא ועל גביהם לנסות להוסיף את הנדבך שלנו, כפי 

על הלומד בעיון לפתח מערכת מאוזנת שמצוי יותר בלימוד ההלכה. 
, בין השקיקה הטבעית לאמת והרצון למצוא את 'האות' שלו בתורה

לבין החובה האלוקית המוטלת עליו לחקור ולדרוש בתורה מצד 
שהיא תורה אלוקית עליונה, וע"פ מה שקיבלנו מגדולי הדורות 

 . במשך ההיסטוריה של עמנו
כן יש להוסיף נקודה חשובה לצד ההפוך, לפעמים הלומד משקיעה 
את כל כוחו בלהבין את הסוגיה בצורה מסוימת ובסוף הוא מבין 

או משאילת הר"מ שהוא לא היה בכיוון בכלל, ולכאורה מהשיעור 
נרא שהוא כילה את זמנו לריק. אך לפי מה שאמרנו זה לא נכון, 

. על זה נבנה הלימוד. חשובה הדרישהמפני שמהות הלימוד זה עצם 
 הדרך ופחות מבחן התוצאה. 

אנו רואים מעשים שבכל יום, איך באותה חברותא האחד מרגיש 
לימוד בסוגיה בעוד השני מרגיש הרגשת פיספוס מסופק וגדוש מה

שהוא לא מיצה את הסוגיה. מפני שלימוד העיון הוא חוויה 
ממילא הדבר דורש מהלומד בעיון הכנה מנטלית, סובייקטיבית. 

כי אין סוף. -הבנה שהוא לא יוכל תמיד ללמוד את הסוגיה לסופה
 "."ולא עליך המלאכה לגמור

לימוד העיוני בונה קומה חשובה אצל בנוסף, צריך לומר שסגנון ה
הלומד ומקנה לו כלים לניתוח טקסטים, "החזקת ראש" בחשבון 
דברי הראשונים והאחרונים. הכלים האלו הם הבסיס לכל סגנונות 
הלימוד שהלומד יתנסה בהמשך, ויעזור לו אח"כ בשאר הלימודים 

 הלכה, תנ"ך אמונה וכו'. –
 -פני כל ההגדרות השכליות בסופו של דבר יש את נטיית הלב. ל

הסיבה העיקרית שבגללה נשארתי בעיון הוא בגלל רצון הלב, "אין 
אדם לומד אלא במקום שליבו חפץ". אם אדם מרגיש שהוא נמשך 
אחרי סגנון מסוים ואותו סגנון מחייה אותו ומשמח אותו שימשיך 
ללמוד בו. נסיים עם דבריו של הרב זצ"ל ב"אורות התורה" פרק ט' 

סקה א' "כל אחד צריך לעסוק בעסק שלו, במה שיש לו על זה פי
הכנה, וביחוד הדבר נוהג בענייני הלמוד, שאף על פי שלפעמים על 
ידי מאורעות במצב יהיה קשה לאדם להחזיק במה שלבו חפץ, מכל 
מקום צריך שיהיה אמיץ ולא יעזוב את מה שמכשיר ביחוד את 

 רוחו". 
 
 
 
   

 חל במוצאי שבתהלכות חג השבועות ש
 פינת ההלכה • רבנות עיר | כולל ר' חנוך שטראוס

אנו עומדים בפתחו של חג השבועות זמן מתן תורתנו ועלינו 
להתכונן אליו לא רק מבחינה גשמית )למרות שזה גם חשוב( אלא 

ובעיקר, מבחינה רוחנית. במאמר זה נדון בעיקר בשאלות  גם,
ההלכתיות המיוחדות שיש השנה בשל העובדה שחג השבועות 

 חל במוצ"ש.

 שינה בשבת בשביל שיהיה כח ללמוד בליל שבועות

הרמ"א בהלכות שבת )סי' רצ',א'( כותב שאם אדם רגיל בשנת 
גיש , ומד1צהרים בחול, אל יבטלנו בשבת, כי עונג הוא לו

שלא יאמר אדם נלך ונישן כדי שנוכל המשנ"ב )ס"ק ד'( במקום 
לעשות מלאכתנו במוצ"ש שמראה בזה שנח וישן בשביל ימות 

. על גבי דין זה התפתח דיון באחרונים מה הדין אם מתכנן החול
לקיים מצוה במוצ"ש ובשבת נח בשביל זה האם אז כן יהיה מותר 

ף להימנע ולא לומר בפה, לומר שישן בשביל כך, אכן להלכה עדי
  2אבל רק לחשוב על זה מותר כי האיסור הוא על עצם האמירה.

                                                           
ג'( מסייג ואומר: "ומ"מ לא ירבה בו יותר מדי, שלא יביאנו לידי ביטול תורה,  המשנ"ב )ס"ק 1

שאפילו ת"ח שלומדים כל השבוע, שמצוה שיתענגו ביותר )כמובא ברמ"א בסעיף ב'(, אין 
 הפירוש שיבלו כל היום בתענוגים, רק ימשכו יותר בתענוג משאר בני אדם". 

מותר ואילו דעת הערוך השולחן והרב יצחק דעתם של תורת שבת והאור לציון שבכה"ג  2
האם  -יוסף שליט"א לאסור, ועיקר המח' נובעת מהדיון מה הטעם שאסור לומר כך בשבת 

 זה משום הכנה מקודש לחול או משום זלזול בשבת.
כותב שאסור לאכול ממנחה ולמעלה )היינו מנחה קטנה דהיינו מתשע   )תקכט,א( הרמ"א 3

אור הלכה במקום מוסיף שאף חצי שעה הסמוכה לכך יש לאסור( וחצי שעות זמניות והבי

הרוצה ללכת לנוח בצהרי יום השבת כדי שיהיה לו  לכן למעשה,
כח ללמוד בליל שבועות )מוצ"ש(, יכול לעשות כן, אך לא יאמר 

 במפורש בפיו שהולך לנוח על מנת כן.

 סעודה שלישית בערב החג

שבת והוא הדין בערב יו"ט אסור לקבוע סעודה ככלל, בערב 
גדולה שאינו רגיל בה בימות החול, כדי שלא יכנס לשבת או לחג 
ללא תאבון לסעודת הלילה. אולם סעודה חשובה שזמנה בערב 
שבת או ערב החג אין איסור לקיימה, אך לכתחילה נכון להקדימה 

(. 16:09לפני תחילת שעה עשירית ) השנה )תשפ"ב( זה יוצא 
בדיעבד, כשלא התחיל מוקדם לאכול סעודה שלישית, יעשה 
 אותה מאוחר יותר אבל יאכל מעט פת )כשיעור כביצה כמבואר
בהערה(, ובלבד שיתחיל לפני השקיעה )שאז אסור לו להתחיל 

  3לאכול כיוון שמתחייב בהבדלה של שבת ובקידוש של יו"ט(.

 הכנה משבת ליו"ט

בערב יו"ט כמו בשבת, שזהו מכלל כבוד החג ולכן יש לקבוע סעודת שלישית לפני סוף שעה 
תשיעית ואז יכול לאכול כמה שירצה )שער הציון, ס"ק ט'( ובדיעבד אם לא קיים את הסעודה 

אכל רק מעט פת )בשער הציון ס"ק י' ביאר לפני שעה תשיעית יכול לאכול עד השקיעה אבל י
שהכוונה מעט יותר מכביצה, ואולי אף יותר מזה ובלבד שלא יהיה בשיעור קביעות סעודה 
שרגיל בה בחול, ע"ש( ואילו דעת הרב עובדיה זצ"ל )יחו"ד ח"א עמ' רפ( שיאכל פחות 

 מכביצה פת.
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לכן אין לשטוף את הכלים לצורך אין עושים הכנה משבת לחג, ו
עד אחרי צאת  4שבת ולא לערוך את השולחן או לחמם את האוכל

 הכוכבים כשיכנס החג. 

 הדלקת נרות יו"ט 

בכניסת החג כלומר אחרי צאת הכוכבים אם האישה לא מתפללת 
ערבית תאמר "המבדיל בין קודש לקודש" ואז יכולה לחמם את 

וד החג וגם כמובן להדליק את האוכל ולערוך השולחן וכדו' לכב
להצית קודם  5נרות יו"ט. ביו"ט גם נשים אשכנזיות רבות נוהגות

כל את הגפרור )ע"י העברה מאש דלוקה כבר כמובן( ולברך 
הברכות ורק אז להדליק הנרות, בשונה מכל שבת שאשכנזיות 
מברכות אחרי ההדלקה האישה קודם מציתה את הגפרור. ויש 

  6שהחיינו" בברכות של הדלקת הנרות.נוהגות שמוסיפות "

 תפילת ערבית, קידוש והבדלה ביו"ט החל במוצ"ש

 בתפילת ערבית בליל החג מוסיפים 'ותודיענו'. 

בקידוש בליל החג ישנן חמש ברכות, וסימנך יקנה"ז= יין, 
קידוש, נר, הבדלה, זמן. כפי שמופיע בסידורים ובמחזורים. יש 

ביו"ט, ולכן אסור לכבות את לשים לב לכך שאסור לכבות אש 
האש של נר ההבדלה ולפיכך כתבו הפוסקים שבמוצ"ש יברך על 
נרות החג )וצריך לומר לאישה שמדליקה את הנרות שתכוון 
שההדלקה היא גם לצורך ברכת מאורי האש בהבדלה, עי' 

יש  7בהערה( או על הנר נשמה שממנו הדליק את הנרות שבת.
לנר נשמה כדי ליצור אבוקה כמו סוברים שיש לקרב את הגפרור 

כל מוצ"ש שזו מצווה מן המובחר אבל אז צריך להיזהר לא 
לכבות את הגפרור אלא להניחו ושיכבה מעצמו, ויש הנמנעים 

  8מכך.

 לימוד ליל שבועות והנהגות הבוקר

  9נוהגים להיות ערים כל ליל שבועות.

                                                           
יט"א בשם ר' יעקץ כץ מרן רה"י שלאמנם בעניין זה שמענו היתר מסוים מפיו של  4

, שאם יש אוכל מוכן במקפיא המיועד לסעודת החג, מותר להוציא אותו בשבת כדי שליט"א
 שיתחיל להפשיר ואין זה נחשב הכנה בשבת.

 ובפרט כאשר מדליקות אחרי צאת הכוכבים כפי שכולם נוהגים כאשר יו"ט חל במוצ"ש. 5
ות שבת לפני שמברכים משום הרמ"א )רסג',ה'( כותב שבשבת רגילה מדליקים נר 6

שמקבלים שבת בסוף הדלקת הנרות )רע"א ס"ק ו'( וכך נוהגים האשכנזים. ואילו הספרדים 
מברכים ואז מדליקים ככל המצוות שהברכה לפני ההדלקה. לגבי יו"ט כתב בנו של בעל 
הדרישה בשם אימו שמברכים ואז מדליקים משום שביו"ט מותר להעביר אש ולכן שהאישה 

יר אש לגפרור מאש דלוקה, תברך ואז תדליק ככל שאר המצוות שמברך עליהם עובר תעב
לעשייתם כמבואר בגמרא פסחים )ז:(. המשנ"ב )רס"ג, ס"ק כז'( ציין דעה זו אבל הביא 
שהמגן אברהם חולק משום דלא פלוג אבל משמע מהמשנ"ב שמכריע כמו שמביא בן 

 הדרישה בשם אימו.   
הנר נשמה שהדליק לצורך העברת האש משום שנרות החג  יש אומרים שיברך על 7

מו"ר הגר"א נבנצל הודלקו לכבוד לכן לא יכול להוסיף ולברך עליו את ברכת ההבדלה. 
הכריע שיש לברך על נרות החג כי הם יותר מכובדים, ולכן האשה צריכה לכוון  שליט"א

 בהדלקתם שהם מיועדים גם לברכת מאורי האש בהבדלה.   
השו"ע )רחצ, ב'( כותב שמצווה מן המובחר לברך על אבוקה, משום שאורה רב )משנ"ב  8

במקום(. והשאלה מה יעשה ביקנה"ז שהרי יש אומרים שאם יצמיד וירחיק את הנר לשלהבת 
עלול לעבור על כמה איסורים כגון כיבוי שיטפטף שעווה ויכבה את הנר השני או כאשר ירחיק 

זה, זה דומה לכיבוי, כי פוגם באיכות האש שהייתה ולכן הגרשז"א  אם ירחיק את הנרות זה מי
 . מו"ר הגר"א נבנצל שליט"אזצ"ל סבר שעדיף שלא יעשה זאת, וכן מורה 

המקור למנהג הזה הוא מהזוה"ק שכתב שחסידים הראשונים היו נעורים כל הלילה ועוסקים  9
עיקר ויהיה עוסק בתורה, מובטח בתורה, וכתב רבינו האריז"ל שכל מי שבלילה לא ישן כלל ו

לו שישלים שנתו ולא יארע לו שום נזק. ויש שהביאו בשם החתם סופר שע"י שלומד בליל 
שבועות ברצף ומבלי היסח דעת רגע אחד, יכול לזכות לגילוי אליהו זכור לטוב. וכתבו בספרים 

ר על הקדושים )עיין של"ה הקדוש מסכת שבועות ל:( שכתבו שכשם שבראש השנה נגז
החיים הגשמים בפרנסה בריאות וכו', בשבועות נגזר כמה תורה ילמד כל השנה, שהרבה 
פעמים אדם חפץ ללמוד, אבל יש לו הרבה מפריעים והכל נגזר בשבועות שעבר, וככל 

 שישקיע יותר כך יזכה יותר.  
ידועה מחלוקת הרא"ש והרשב"א בטעם נטילת ידיים של בוקר, דעת הרא"ש שהואיל  10
יים עסקניות הן, קרוב לוודאי שבמשך השינה נגעו במקומות המכוסים שבגוף, וכדי לטהרן ויד

לקראת תפילת שחרית תקנו חכמים ליטול ידיים, ואילו לדעת הרשב"א הסיבה היא שמשום 
שבכל בוקר נעשה אדם כבריה חדשה שנאמר )איכה ג,כא(: "חדשים לבקרים רבה אמונתיך". 

ש לקדש ולייחד לעבודת ה' ע"י נטילת הידיים בשחרית. יוצא את הבריאה המחודשת הזאת י
שלדעת הרא"ש הנטילה היא הכנה לתפילת ואילו לדעת הרשב"א הנטילה מהווה הכונה 
והתקדשות לעבודת השם שבמשך היום. הנפק"מ היא במי שהיה ער כל הלילה שלדעת 

שעלול לקרות בשינה,  הרא"ש אין ליטול ידיים משום שלא בוודאי נגע במקומות מכוסים כפי
ואילו לדעת הרשב"א צריך ליטול ידיים משום שנעשה כבריה חדשה, להלכה השו"ע )ד', יג'( 

ינו בבוקר כשהגיע זמן עלות השחר והוא עוסק בלימוד תורה א
צריך להפסיק מלימודו וליטול ידיו אלא כשיעצור מלימודו ייטול 
את ידיו ג' פעמים לסירוגין כמו בכל בוקר. מצאנו חילוק בין 
אשכנזים לספרדים בעניין ברכת 'על נטילת ידיים', כאשר 
האשכנזים נוהגים לברך על נטילת ידיים ) ובתנאי שהלכו קודם 

ו מנהג הספרדים לא לברך לכן לשירותים לעשות צרכיהם( ואיל
 10כלל על הנטילה אחר שהיו נעורים כל הלילה.

לגבי ברכות התורה וברכות השחר דעת הספרדים היא לברך את 
כל הברכות )חוץ מברכת על נטילת ידיים שהזכרנו לעיל( לעומת 
זאת האשכנזים נוהגים לברך רק ברכות השחר ללא ברכות התורה 

ביר שינה' אלא אותם ברכות וללא ברכת 'אלוקי נשמה' ו'המע
 11שומעים מאחר שישן או מספרדי שנוהג לברך.

 

שנזכה לקבל את האורות שהאירו בזמן קבלת התורה ושחוזרים 
כל שנה ושנה בחג השבועות ומתוך כך נזכה להיות שותפים 

 בגילוי מלכותו יתברך. שבת שלום וחג שמח!

 

 

מסתפק בכך וכתב הרמ"א שיטול ידיו בלי ברכה אבל המשנ"ב )ס"ק ל'( מציין שאם יעשה 
צרכיו וישפשף שאז לכולי עלמא התחייב יוכל לברך על נטילת ידיים ואשר יצר וכך פוסקים 
האשכנזים. אבל דעת הרב עובדיה שבכל מקרה לא יברך על הנטילה משום שדעת המאמר 
מרדכי אינו כמשנ"ב וכן כתבו עוד אחרונים משום שיש מקום לומר שגם לרשב"א במקרה 
שלא ישן לא צריך ליטול ידיו ומשום שיתכן שחכמים תקנו ליטול ידיים גם לדעת הרא"ש רק 

 הספרדים היא ליטול ללא ברכה. אם ישן ומשום 'ספק ברכות' דעת
נחלקו הפוסקים, האם שינה נחשבת הפסקה שאחריה צריכים לחזור  לגבי ברכות התורה: 11

ולברך את ברכות התורה, לדעת הרא"ש שינת קבע של האדם על מטתו נחשבת הפסק, כי 
כל זמן שהאדם ער התורה עדיין מלווה ומדריכה אותו, אבל בעת השינה, תודעתו מסתלקת 

הוא מפסיק לחשוב, ולכן שהוא קם צריך לברך ברכות התורה. אבל לדעת ר"ת, גם אדם ו
שלמד כל הלילה יברך ברכות התורה בבוקר משום שברכות התורה מכוונות ליממה אחת, 
להלכה השו"ע )מז',יב'( כתב שאף מי שלומד בלילה הלילה הולך אחר היום ומכאן למדו חלק 

ברך וכך כתבו המקובלים וכך פוסק הרב עובדיה. לעומת מהאחרונים שבעמוד השחר צריך ל
זאת המשנ"ב )מז', ס"ק כח'( כתב שזה ספק ברכות ואם אפשר עדיף שישמע הברכה מאחר 
שישן בלילה ויצא ידי חובה, וכך נוהגים האשכנזים. אולם יש שכתבו שגם לאשכנזים ישנם 

( לכוון בברכות 1ג השבועות: פתרונות למי שבכ"ז מעוניין לברך ברכות התורה בבוקר של ח
התורה של היום הקודם שאינם רוצים לפטור עצמם אלא עד עמוד השחר למחרת היום )לוח 
ארץ ישראל בשם האדר"ת(, אולם הרב אלישיב זצ"ל אמר שלא יעשה עצה זו אלא ישמע 

)ירושלים במועדיה, עמ' ריג( שצ"ע על כך  מו"ר הגר"א הרב נבנצל שליט"אמאחר וכן כתב 
( אם ישן שינת קבע, היינו חצי 2לא פשוט שניתן להתנות שברכה תחול עד זמן מסוים. ש

שעה לפחות, ביום שלפני כן )הגרשז"א זצ"ל הוסיף שאף אם ישן עם בגדיו(, לכל הדעות 
יברך, כפי שביאר רע"א, שכן לרא"ש כבר התחייב אחרי שנת הקבע ביום, ומתוך חשש לר"ת 

שחר גם לר"ת התחייב וממילא לכל הדעות יכול לברך. אך יש לא יברך ואחרי שעלה עמוד ה
הרב חיים קנייבסקי זצ"ל אמר שהחזו"א חלק על זה משום שכל שינה ביום נחשבת  -דוחים 

הוסיף ואמר שמכיוון  ומו"ר הגר"א נבנצל שליט"אכשנת ארעי שאין מברכים לאחריה, 
צא כבר בברכות התורה על שמתפלל ערבית אחרי אותה שינה ביום ואומר 'אהבה רבה' י

השינה הזאת, ולכן זה לא יכול להצטרף על החיוב שאולי מתווסף בלילה ולכן אמר שיש 
לשמוע מאחר שישן. אם כן, יוצא שמנהג האשכנזים הוא לצאת ידי חובה מאחר והספרדים 

 מברכים.

: דעת הרמב"ם שכל הברכות הללו לא נתחייב באחת מהם אלא אם שמע קול ברכות השחר
תרנגול או שלא הלך וכו' ולכן פסק השו"ע )מו',ח'( שיברך בלא הזכרת ה' אם לא שמע תרנגול 
וכדו' אבל התוספות חלקו על הרמב"ם וכתבו שבכל מקרה מברכים ברכות אלו וכך פסק 
הרמ"א וכן מנהג הספרדים. ולכן לפי כל המנהגים ניתן לברך ברכות השחר אף מי שהיה ער 

כת 'אלוקי נשמה' ו'המעביר שינה' ישנה מחלוקת האם מברכים רק כל הלילה אבל לגבי בר
אחרי שינה או גם לאו דווקא כמו שאר ברכות השחר, משום ספק זה פסק המשנ"ב )ס"ק כד'( 
שיראה לשמוע ברכות מאחר ויכוון לצאת ידי חובה אולם דעת הרב עובדיה שגם ברכות אלו 

 ה על סדרו של עולם. יברך משום שזו דעת המקובלים שגם הודאה זו בא
 


