
אחר כותלנו 
 ג “תשע 78“  שלח”פרשת  “ הכותל”עלון לבוגרי ישיבת 

- 1 - 

 מאמר פותח  הרב ראובן רז )זכריה(

 מדרש תנחומא לאור ה"שפת אמת" על פרשת המרגלים

פרשת המרגלים נזכרת פעם נוספת בתורה, בראש ספר דברים כחלק מדבריו של משה בעבר הירדן. משה רבינו 

 חוזר על ארועים שהתרחשו במהלך ארבעים שנות הליכה במדבר.

המפרשים עמדו על סתירה לכאורה בין הנאמר בפרשתינו: "וידבר ה' אל משה לאמר: שלח לך אנשים ויתורו את 

(, כלומר היוזמה לשליחות המרגלים באה מצדו של הקב"ה לבין המשתמע בדברים ג, א“במדבר יארץ כנען..." )

דברים א, שהיוזמה באה מצד העם: "ותקרבון אלי כלכם ותאמרו נשלחה אנשים לפנינו ויחפרו לנו את הארץ" )

 (.ב“כ

רש"י בעקבות חז"ל מתרץ שאכן היוזמה באה מהעם כפי שמשמע בדברים, ובפרשתינו אין הכוונה לצווי של 

לדעתך אני איני מצווה לך אם תרצה שלח" ורש"י מוסף שאכן הבקשה של העם היא  -לךהקב"ה אלא "שלח 

 למורת רוחו של הקב"ה "חייהם שאני נותן להם מקום לטעות בדברי המרגלים למען לא ירשוה".

ברצונינו להדגים כאן כיצד התמודד מדרש תנחומא בראש הפרשה עם הסתירה דלעיל. רק זאת נקדים: במבט 

ראשון , לא נראה כלל שהמדרש עוסק בשאלה זו. המדרש )כאן ובאופן כללי(, ממעט מאוד בהצגת שאלות על 

הפרשה, ועל כן לא נראה מדבריו שהוא בא לתרץ קושי כלשהו. במקום זאת המדרש פותח בפסוקים מנביאים 

וכתובים או בהלכה כבדוגמה שלפנינו. האדמו"ר ה"שפת אמת" מגור שהיה לדעתינו אחד מגדולי הפרשנים על 

המדרש, יצא מנקודת הנחה שהמדרש בחלק גדול מדרשותיו מתכוון לתרץ קשיים על הפרשה. ה"שפת אמת" 

 מוכיח זאת לאורך ספריו על התורה והוא מיישם זאת גם בנושא שלפנינו.

 (: ‘תנחומא שלח אנציג תחילה את דברי המדרש )

(:  אין מפליגין בספינה בים י"ט ע"אשלשה ימים? שנו רבותינו שבת ) שבתקודם ל ים הגדולהלכה: מהו לפרוש ל

הגדול שלשה ימים קודם לשבת בזמן שהוא הולך למקום רחוק, אבל אם מבקש לפרוש כמו מצור לצידון מותר 

לו לפרוש אפילו בערב שבת מפני שהדבר ידוע שהוא יכול לילך מבעוד יום במה דברים אמורים בשליח הרשות, 

מותר לו לפרוש בכל יום שירצה. למה, מפני שהוא שליח מצוה, ושליח מצוה דוחה את  שליח מצוהואם היה 

(  ששלוחי מצוה פטורין מן הסכה, שאין לך חביב לפני הקב"ה ‘סוכה ב, ד, ששנינו )סכההשבת. וכן את מוצא ב

ואין לך בני אדם שנשתלחו לעשות מצוה כשליח שמשתלח לעשות מצוה ונותן נפשו כדי שיצלח בשליחותו. 

(: "וישלח יהושע בן נון ‘יהושע ב, א, שנאמר )ונותנים נפשם להצליח בשליחותן כאותם שנים ששלח יהושע בן נון

אבל שליחים מן השטים שנים". מי היו? שנו רבותינו: אלו פנחס וכלב, והלכו ונתנו נפשם והצליחו בשליחותן... 

 (: "שלח לך אנשים". ‘ג, ב“במדבר י. מנין, ממה שקרינו בענין )ששלח משה היו רשעים

המדרש עוסק בשאלה הלכתית, האם מותר לצאת להפלגה לים הגדול סמוך לשבת. לדעת רוב הגאונים 

והראשונים, הבעיה היא שהפלגה בים עלולה להשבית את מצוות עונג שבת, עקב הרגשה לא נוחה בעקבות 

(. ההכרעה ההלכתית י“ש-ח“ח ותשובות הרמב"ם, ב, סימנים ש“עיין טור ובית יוסף אורח חיים סימן רמטלטולי האוניה בים )



של המדרש היא שאם מדובר בשליחי מצווה מותר להם לצאת להפלגה אפילו בערב שבת משום ששליח מצווה 

"דוחה את השבת" )הכוונה כאמור למצוות עונג שבת(. אולם אם מדובר בשליחי רשות )אנשים היוצאים לטיול 

או למסחר(, אסור לה להפליג סמוך לשבת, אלא אם כן מפליגים למקום קרוב כמו צור או צידון, שיכולים לחזור 

 מבעוד יום. אבל אם מפליגים למקום רחוק עליהם לצאת להפלגה שלשה ימים קודם לשבת. 

השאלה המתבקשת היא כיצד קשורה הלכה זו לפרשת שלח. המדרש עצמו מרמז על הקשר בהמשך דבריו. 

( עוסקות בשליחות של ריגול לארץ ישראל והמדרש מבחין בין השליחים יהושע בהפרשה שלנו וכן ההפטרה )

ששלח משה שלא היו שלוחי מצווה, אלא רשעים היו, לבין השליחים ששלח יהושע שהיו שלוחי מצווה ונתנו 

 נפשם להצליח בשליחותם.

דברי המדרש כמו שהם לפנינו, נותנים לנו הסבר חלקי. ה"שפת אמת" לאור דרשותיו לפרשת שלח מרחיב את 

 הקשר בין ההלכה לפרשה. 

לאור דרשותיו לפרשת שלח מזהה ה"שפת אמת" את השבת עם המדבר )על פי 

ה' יחנו...( וכן את הסוכה הוא מזהה עם המדבר )שהרי מצוות סוכה נלמדת 

מענני הכבוד שהיו במדבר(. המרגלים יוצאים למשימת שליחות לארץ ישראל 

שמתנגשת עם המצב ה"שבתי" של המדבר. כמו כן המעבר לארץ ישראל אמור 

לנתק את העם מענני הכבוד. ארץ ישראל משולה במדרש ל"ים הגדול" שהוא 

מקום הרה סכנות. בארץ ישראל צריך להלחם ולעמול לפרנסה. בארץ ישראל 

ההנהגה טיבעית ולא ניסית כבמדבר. וזה היה חששם הגדול של המרגלים, הפחד 

 להתמודד עם הטבע.

מתכוון המדרש לתרץ את הסתירה בין פרשתינו לפרשת דברים. תרל"א, על פי זה מוסיף ה"שפת אמת" בשנת 

אכן היוזמה היתה מצדם של המרגלים. מנקודת ראותם ארץ ישראל מתנגשת עם השבת ועם הסוכה ובכך 

חטאם. מאידך הצגת השליחות כצווי של הקב"ה בפרשתינו באה לתת למרגלים הזדמנות לשנות את נקודת 

מבטם ולבטל עצמם לרצונו של הקב"ה. אם אכן היו מבטלים עצמם היו הופכים לשלוחי מצווה ושלוחי מצווה 

דוחים את השבת ואת הסוכה. התבטלות לרצון ה' בלי לצרף רצון עצמם, מאפשרת להכנס לארץ ישראל 

 ולהתמודד עם הנהגה טיבעית. 
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 א. חטא המרגלים והגלות
 ב. מתן תורה ואומות העולם

ג. עשרה מאמרות ועשרת 
 הדברות

"שלח לך אנשים ויתורו את ארץ כנען". לאחר הסיפור 
על חטא המרגלים ותפילת משה וקבלת הסליחה, באה 

פרשת נסכים ולבסוף פרשת ציצית. הקשר בין 
 העניינים יתפרש כדלהלן.

מפורסמת היא השאלה כיצד ייתכן שהנשיאים, שידעו 
 על הבטחת ה' להביא את בני ישראל, ידברו בה סרה.

והנה בתפילת משה על חטא המרגלים: "סלח נא  
לעוון העם הזה", באה ההנמקה: שמא יאמרו הגויים 

"מבלתי יכולת ה' להביא את העם הזה אל הארץ אשר 
נשבע להם", דהיינו לא מצא משה כל צד של זכות 
המתייחס למרגלים עצמם, והטיעון היה רק החשש 

 לכבוד ה'. 

"ויאמסו בארץ חמדה, לא האמינו לדברו. ויירגנו 
באהליהם, לא שמעו בקול ה'. ויישא ידו להם, להפיל 

אותם במדבר, ולהפיל זרעם בגויים ולזרותם בארצות", 
( דהיינו במעשה המרגלים נתחייבו כ"ז-תהילים ק"ו, כ"ד)

תנחומא בובר שלח כ"א; רש"י לתהילים שם. ישראל גלות. )
השווה ספר הזכות לבעל חידושי הרי"ם פ' שלח; "פרי צדיק" 

( עניינה של הגלות הוא להרבות גרים 04דברים עמ' 
בישראל; לא הגלה הקב"ה את ישראל לבין האומות 

(  אכן פסחים פ"ז, ע"באלא כדי שיתווספו עליהם גרים". )
לעתיד לבוא, כשתבוא הסליחה הגמורה על חטא 

המרגלים, דהיינו, כשלא תהיה עוד גלות, תתחסל אף 
תופעת הגרות, "ואין מקבלין גרים לימות המשיח". 

 ( יבמות כ"ד, ע"ב)

"כשניתנה תורה לישראל היה קולו הולך מסוף העולם 
ועד סופו וכל מלכי עכו"מ אחזתן רעדה בהיכליהן... 
נתקבצו כולם אצל בלעם הרשע ואמרו לו: מה קול 

ההמון אשר שמענו, שמא מבול בא לעולם, שנאמר, ה' 
למבול ישב? אמר להם: וישב ה' מלך לעולם, כבר  
נשבע הקב"ה שאינו מביא מבול לעולם, אמרו לו: 

מבול של מים אינו מביא אבל מבול של אש מביא...? 
אמר להן: כבר נשבע שאינו משחית כל בשר;... חמדה 
טובה יש לו בבית גנזיו,... וביקש ליתנה לבניו, שנאמר 

( מיד התורה שהיא מעוזן של ישראל, רש"יה' עוז לעמו יתן )
זבחים פתחו כולם ואמרו : ה' יברך את עמו בשלום" )

 (קט"ז, ע"א

התורה נקראת עוז, ועל ידה מתברכים ישראל בשלום. 
כלה רבתי ג', ע"ע "תורה שלמה" עש"ו בגימטריא שלו"מ, )

(  דהיינו שגם עשו חפץ שישרור בראשית כ"ה אות קמ"ג
שלום בעולם, אלא שלדעתו בשלום זה יהיו כל בני 

אדם שותפים, ולא תהא אומה נבחרת מבין האומות. 
אולם התורה, מטרתה להביא שלום שיכירו כל יושבי 

תבל באמת ותוך כדי כך: "ונפלינו אני ועמך, ביקש 
ברכות ז', משה שלא תשרה שכינה אלא על ישראל". )

 (   ע"א. השווה "עין איה" שם

בעשרה מאמרות נברא העולם, והם בבחינת הגוף 
השווה: פסיקתא רבתי כ"א ובדברי חידושי לעשרת הדברות, )

ר' מאיר מדן , "מגדים"  07הרי"מ ו"שפת אמת"  פ' בא תרל"ט עמ' 
( שהם הנשמה והקיום של כל העולם. ג', סיוון תשמ"ז

ואף שעשרת המאמרות קדמו בזמן לעשרת הדברות, 

  -ה “שמועות הראי
 א“שלח תרצ

 הרב ישעיהו הדרי 
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הרי התורה קדמה לעולם, ואסתכל באורייתא וברא 
עלמא. עד מתן תורה היה העולם מתנהג בחסדו של 

הקב"ה. "הני 
עשרים ושישה 
הודו כנגד מי, 

כנגד כ"ו דורות 
שברא הקב"ה 

בעולמו ולא נתן 
להם תורה וזן 

אותם בחסדו". 
פסחים קי"ח, )

(  כיוון ע"א
שהגיע זמן 

ההופעה של עשרת הדברות, הרגישו העמים, שעד אז 
שאבו חיותם מעשרה מאמרות, שהנה מתחולל שינוי. 

שינוי רוחני אפשר לו לבוא ע"י המבול, שהרי לפני 
המבול היה הגוף האנושי חזק מאד, הנפילים היו 

( בראשית ו', ד'בארץ, "המה הגיבורים אשר לעולם". )
וגם הבחינה הרוחנית הייתה נעלה יותר מאשר בזמנים 

( בראשית ד' כ"ומאוחרים: "אז החל לקרוא בשם ה' "; )
מני אז נעשה חולין. אמנם, כאשר נחלש החומר ע"י 
המבול, נחלש גם הרוח. והנה חשבו אומות העולם 
שעומד לבוא מבול ויחליש את כוחם, ולכן באו אל 

 בלעם.

את כוח נבואתו, שהייתה בבחינת מקרה, "ויקר        
לוהים אל בלעם" שאב בלעם מצד קיום העולם, -א

בבחינת עשרה מאמרות; והוא הרגיע את האומות 
שהשינוי הבא  עתה אל העולם הוא מהבחינה 

האחרת, מבחינת עשרת הדברות. לכן הוא לא יפגע 
בחומר, בגוף, בבחינה של המאמרות. אלא שמעתה, 

כיוון שהעוז הוא לישראל, אף השלום שייך להם. 
מעתה אין השלום, יותר בידי האומות, והוא לא יבוא 
ע"י שותפות שווה של העולם כולו, אלא ע"י ישראל 

תורה לייעוד זה. לכן אמר בלעם: "הן  -שנתבררו במתן
(  ואילו השלום יבוא במדבר כ"ג, ט'עם לבדד ישכון", )

לעולם, בשעה שתתקיים נבואתו: "והיה אדום ירשה, 
שם כ"ד, והיה ירשה שעיר אויביו, וישראל עושה חיל". )

( לא שלום בבחינת עשיו אלא בבחינת ישראל. י"ח
אולם המבול ירד רק בחו"ל, ואילו בא"י, לדעת ר' 

יוחנן, לא ירד המבול שנאמר: "ארץ לא מטוהרה היא, 
( יחזקאל כ"ב, כ"ד. זבחים קי"ג, ע"אלא גושמה  ביום זעם" )

לכן לא נחלשו בא"י בכוחות הגשמיים ונשארו בה בני 
הענק אשר פגשו המרגלים, ובמקביל לכך, לא נחלשו 
אף הכוחות הרוחניים. "וכל העם אשר ראינו בתוכה 

יונתן בן עוזיאל  במדבר י"ג, ל"ב ושם בפירוש אנשי מידות". )
 (יהונתן. ע"ע ליל פ' נח תר"ץ, תרצ"א

מכוח מעלתה של א"י הרי היא ארץ הנבואה, ואילו 
בחו"ל הנבואה היא רק המשכה של  נבואת א"י. "היה 

( מעלה זו מועד קטן כ"ב, ע"אהיה מאי היה שהיה כבר". )
של ארץ ישראל באה לה מכוח היותה "ראש עפרות 

( "א"י נבראת תחילה וכל העולם כולו משלי ח' כ"ותבל. )
תענית י, ע"א וראה יומא נ"ד, ע"ב: מציון נברא נברא לבסוף". )

( כשם שהתורה קדמה לעולם, וישראל עלו העולם
( כך היצירה של א"י בראשית רבה א'במחשבה תחילה, )

 הזכויות שמורות לספריית אלינר, המערך לשירותים רוחניים, בתפוצות ההסתדרות הציונית העולמית

 ד. הנבואה בארץ ישראל
 ה. קדושת הגוש וקדושת האוויר

 ו. מצוות נסכים ומצוות ציצית

 0761-המרגלים ואשכול ענבים. תחריט עץ מ
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יראו את קדושת הבחירה המיוחדת של ירושלים, ואת 
התחברות עם ישראל והנלווים עליו עם א"י. ומאחר 

שתבוא בחירה זו יימחה עוון המרגלים, ותיפסק הגלות 
מישראל; לא יקבלו יותר גרים שהם תופעת לוואי 

 לגלות.  

בסיומה של פרשת המרגלים באה פרשת הנסכים. 
הקרבנות קרויים לחם, "את קרבני לחמי לאישי", "לחם 

( לחם הוא במדבר כ"ח  ב', כ"דאישה ריח ניחוח". )
הבחינה הגשמית של הקרבנות, כפרת העוון. ואילו 

הנסכים הם הבחירה הרוחנית של הקרבן. "כי תבואו 
( אל יעלה בדעתכם במדבר ט"ו ב'אל ארץ מושבותיכם". )

שמספיקה קדושת הגוש בלבד, אלא צריך לחפש אחר 
קדושת האוויר המרומז בנסכים; צריך לחבר את שתי 

 הקדושות ביחד.

כיוצא בחלוקה זו נצמא אף בפרשת ציצית . הלבן הוא 
האוויר. צבע השמים נקרא תכלת מפני  -הגוש, והתכלת

שהוא תכלית השגת העולם. "הזיכרון בחוט התכלת  
והיא תכלית הכול, ... והדמיון בשם, גם הגוון תכלית 

המראות, כי בריחוקם ייראו כולם כגוון ההוא, ולפיכך 
רמב"ן לבמדבר ט"ו, ל"א. "עולת ראייה" א', עמ' נקרא תכלת". )

( "ונתנו על 04פורים תר"ץ הערה  -ה', רנ"ב; לעיל סעודת
ציצית הכנף פתיל תכלת" לחבר את שתי הקדושות, 

 גוש ואוויר כאחד.

 בשולי השמועה:

שיטת דרישת סמוכין בפרשיות התורה יסודה בדברי 
חז"ל. אמנם בעקבותיהם נאמרו דברים בסמיכות 

פרשיות גם במקום שלא באה בו מסורת מדרשית. 
שבוע משמשת פעמים הרבה  -היחידה של פרשת

ראה כמסגרת שענייניה מוסברים ע"י מכנה משותף. )
לדוגמא לעיל פ' בהעלותך תר"ץ, להלן פ' פנחס תרפ"ט. השווה 

בפרשתנו "ויתורו" בראש הפרשה, "ולא תתורו" בסופה. "לתורה 
( המונח הבסיסי על 152; בינה במקרא עמ' 197ולמועדים" עמ' 

קדושת הגוש ועל קדושת האוויר, יסודו בגמרא ביחס 
( אולם שבת ט"ו, ע"ב; גיטין ח', ע"בלטומאת ארץ העמים. )

לפנינו הוא קיבל הוראה חדשה בקשר לא"י, ומכאן 
השווה "ליקוטי תורה" פ' להסבר מניעיהם של המרגלים. )

(  על הבדל זה, שלח; "שפת אמת" פ' שלח תרל"ט; "העמק דבר"
בין גוש לאוויר, נחרזו הנושאים הנוספים בפרשה, 

הסברים צדדיים בלשונות הכתוב  -על דרך שקדם -ובאו
                        ובאגדות חז"ל שהשתלבו בשטף השיחה.                                                                                             

קודמת לעולם, "ואדם הראשון ממקום כפרתו נברא",
( ירושלמי נזיר ז', ב; רמב"ם הלכות בית הבחירה , ב', ב')

 הבית. -ממקום המזבח שבהר

יסוד הבריאה ויצירת האדם נעוצים בכוח קדושת א"י, 
בכוח בית הבחירה, בכוח התשובה והכפרה שניתנו 

ל אבינה -"עד אבוא אל מקדשי א –לישראל 
( מציעא פ"ו, ע"א-תהילים ע"ג, י"ז, ראה בבאלאחריתם". )

-מלוא כל הארץ כבודו, ומכל העולם בחר בהר -הקב"ה
הבית וצמצם שכינתו בין בדי הארון. כשמתבוננים 

במקדש, מבינים את אחרית ישראל. כשם שמכל 
העולם נבחר מקום מסוים, כך מכל האומות נבחרה 
אומה מסוימת. קדושת א"י מתייחסת לעם ישראל 
ולתורתו, היא נשמת כל הארצות, ויצירתה נובעת 

מנשמת קיום העולם, מעשרת הדברות ולא מעשרת 
 המאמרות.

בארץ ישראל מבדילים בין שתי קדושות, קדושת הגוש 
( קדושת לך  תרצ"ב.-ראה לעיל פ' לךוקדושת האוויר. )

הגוש קשורה במצוות התלויות בארץ, ואילו הנבואה 
קשורה בקדושת האוויר. משה רבנו, אדון הנביאים, 

השתוקק להתחברות שתי הקדושות ביחד, ולכן 
התפלל: "אעברה נא ואראה". אולם המרגלים חשבו כי 

לשם קדושת ישראל מספיקה קדושת האוויר ולא 
נחוצה התחברות הקדושות. אדרבה, קדושת האוויר 

"רוחנית" יותר מקדושת הגוש, והאוויר הרי מלווה את 
 ישראל בכל מקום.

"וימאסו בארץ חמדה וגו' להפיל זרעם בגוים" וגו'.  
( הבחירה המיוחדת של א"י תהילים ק"ו, כ"ד ,כ"ז)

מצביעה על הבחירה המיוחדת של עם ישראל, שניהם 
קשורים זה בזה. בתפילתו לא מצא משה רבנו צד של 

זכות לתלות במרגלים, כי אם כדבריהם,  לא היה צורך 
להוציאם ממצרים. ואילו אם יפזרם בגולה, הרי יאמרו 

הגוים: "מבלתי יכולת ה'" וכו'. ולכן לאחר בשורת 
הסליחה, "ויאמר ה' סלחתי כדבריך" באה השבועה: 

במדבר "ואולם חי אני ויימלא כבוד ה' את כל הארץ", )
( דהיינו, מאחר שהם לא חפצו בצמצום י"ד, כ"א

הקדושה של ישראל בארץ, הרי בהכרח תבוא 
התפשטות כבוד ה'  על כל הארץ ועל ידי זה "ונלוו 

גוים רבים אל ה'", ואח"כ "ונחל ה' את יהודה חלקו  
-זכריה  ב' ט"ועל אדמת הקודש ובחר עוד בירושלים ", )

(  דהיינו יתווספו גוים רבים לישראל, ואחרי זה ט"ז

 הרב יוסף לייכטר  -אישי ישראל 

 ל“זצ רבי מסעוד הכהן אלחדאד

הרב מסעוד הכהן אלחדאד, ראש ישיבת המקובלים 
ירושלים, כ"ד סיון תרפ"ז     –'בית אל', מרוקו, תק"ף 

(1724-1928) 

בשנים בהם הייתה העיר העתיקה של ירושלים 
בשליטת האויבים. ישב הסופר ש"י עגנון וחיבר סיפור 

בשם 'לפנים מן החומה'. בסיפור שוטט בדמיונו 
בחברתה של לאה בת ירושלים, ופקד את מקדשי 

המעט שנחרבו ביד צר. וכך כותב ש"י עגנון: "שבנו 
וראינו את העיר ואת כל אשר בה, ודרך הילוכנו 

הראיתי ללאה ואמרתי לה: 'כאן עמד מקום קדוש, כאן 

עמד חדר תורה, עכשיו אין שומעים כאן לא אמן ולא 
ל, שתפילתם של ישראל -קדושה. איה איפה מקדשי א

עלתה מהם?. היכן בית הכנסת של רבן יוחנן בן זכאי? 
והיכן חורבת רבי יהודה החסיד? ואיה איפה בית 

הכנסת תפארת ישראל? ... על בית תפילה אחר אשים 
דברי ועליו אספר משהו ... בית אל שם בית הכנסת, 

של קהל חסידים עדת המכוונים הוא ... שנה אחת 
כפה"נ ביום הכפורים התפללתי שם מערב עד ערב. )

(. רואה אני אותך לאה, שמשתוממת 1925בשנת תרפ"ו 
ל קדושי -את על אותו אדם שבא להתפלל עם חסידי א

עליון. אגיד ולא אכחד ממך, תמיהה זו תמיהים היו אף 
שם למעלה, כששמעו תפילתו של האחרון שבישראל 

בתוך תפילת הצדיקים והחסידים והישרים והתמימים 
 קהל הקודש בית אל"

ממשיך ש"י עגנון: "חזן של חסידי בית אל שבאותו 
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הדור חכם מסעוד כהן היה, שכשנתמלאו לו מאה 
שנה, עלה לירושלים ונתנו חסידי בית אל עיניהם בו 
ומינו אותם שלוחם לפני המקום. אותו היום יצקתי 
מים על ידיו, עם כל אחי הלויים, בשחרית ובמוסף 

ובנעילה. הרגיש בי והחזיר ראשו והביט בי ונענע לי 
ראשו ופשט את שתי ידיו לצקת עליהם מים, שאותו 

החכם הכיר בפניו של כל אדם מאיזה שבט הוא והכיר 
לפנים מן החומה, ירושלים בי שמשבט לוי אני בא ..."  )

(. במחילה מכבודו, ש"י עגנון לא דק 34-31תשל"ה, ע' 
בתיאורו, הרב  מסעוד הכהן, היה בן למעלה ממאה 

שנה בפטירתו, אבל עלה לארץ ישראל בצעירותו. וכך 
ספד  עליו אחד מחכמי ישיבת בית אל, רבי יצחק 

(: "דעו לכם רבותי, כי 1787-1955תשט"ו -תרל"חאלפייה )
אבדה  גדולה אבדנו שאין בדוגמתה, אשכול הכופר, 

איש שהכל בו, בלול במקרא, במשנה, באגדה, בקבלה, 
ובכל מילי דחסידותא, איש ששמש בבית אל אחד 

ועשרים שנה בכהונת הרב החסיד, איש, שכיתת רגליו 
במדברות וביערים, במדינות ובערים, למצוא עזר לכל 

הני ברכי דרבנן מקיימי דת אל, בק"ק חסידים בית 
אל ... איש שהתפלל בו רוב ככל ימיו ושנותיו בכוונות 

הקונטרס האריז"ל עפ"י הסוד זה כששים שנה ..."  )
 (. ג, ב“היחיאלי, חלק ב, דף פ

 -( ירושלים תרס"והרב חיבר את הספרים: 'כח מעשיו' )
דרשות שדרש בארץ ובעת מסעותיו כשד"ר. הרב סידר 
אותם כמחזור חיי האדם החל מן הלידה ועד הפטירה. 

לקוטים על סדר ’ ... ב’א’ ד’ב’כ’מ’ ן’חלק ב נקרא: ב
הפרשיות. מ'כ'ב'ד' ראשי תיבות של מסעוד כהן בן 

שאלות ותשובות  –( ירושלים תרפ"אדוד.   ו'שמחת כהן' )
בהלכה ובקבלה,  אך לא כתב בהם את תולדות חייו. 

נעזרתי בהקדמות של ר' אבישי בר אושר ושל הרב דן 
אילון מחבר, שכתבו למהדורה 
החדשה של כתבי הרב מסעוד 

הכהן שנדפסה בשנת תשנ"ב       
(.  הרב מסעוד הכהן נולד 1992)

( במרוקו לאביו 1724בשנת תק"ף )
ר' דוד. בגיל צעיר עלה לארץ. 

( 1702ייתכן שעלה בשנת תר"ב )
נפטר עם רבו רבי שלמה בוחבוט )

(.   במסעותיו  1944בי"א תשרי תרס"א 
כשד"ר לצפון אפריקה ופורטוגל, 

אירעו לו נסים רבים. מספרים 
שבבואו לעיר זריזס שבתוניס, 
סיפרו לו אנשי העיר על מכת 
הפרעושים שפגעה בהם. הרב 

ציווה להציב ענף של הדקל בפינה מרכזית שבשכונת 
היהודים, כל הפרעושים נדבקו לענף, ובכל זמן שהותו 
של הרב במקום, לא הציקו ליהודים. בבוא הרב לעיר 

ספאקץ, עיר נמל בתוניס, עלה על ספינה והניח בה את 
חפציו, כשנודע לו שיש עוד שהות עד להפלגה, חזר 

לעיר, כשעלה שנית לספינה, חיפש את מטלטליו, אך 
המלחים שגנבו אותם, טענו שמעולם לא הביא חפצים 

לאוניה. לפתע אחז שיתוק את המלחים, ורק 
כשהסכימו להחזיר לרב את חפציו יכלו להניע את 

 איבריהם. 

                   -פרשת השבוע בהלכה  כמה פינות יש לחולצה שלך?
 אלישע כרמל‘ ר 

אם החולצה שלך מכופתרת, מן הסתם יש לה שתי 
פינות למטה ושתי פינות למעלה בצוארון. אם כן 

 מדוע אין מטילים בה ציציות?

הגישה המקובלת בהלכה היא שבגד בעל ד' כנפות 
 חייב בציצית, אא"כ עיגלו את פינותיו.

מעיל  -( עורר דיון לגבי 'גלימא'ב“סי' י סע' ימרן הב"י )
ארוך שנהגו ללבוש חכמי הספרדים, מלבוש זה דומה 

בצורתו הכללית למעילים/חליפות/חולצות מכופתרות 
 המקובלות כיום.

מלבושים אלו פתוחים מלמעלה עד למטה, אך רק 
ב'  -בצידם הקידמי, כך שנוצרות ד' כנפות מקדימה

ב' בקצה התחתון. לכאורה יש לחייב -בקצה העליון ו
ואין לפוטרם מטעם שהם נלבשים ללא בגדים אלו בציצית )

קטן אף שאין בו -שהרי אנו רגילים לברך על טלית -עיטוף
 (.עיטוף

מרן שהיה כידוע מגולי ספרד, מציין שקצת מזקני 
ספרד היו מעגלים ב' קרנות כדי לצאת מחשש זה, אך 

 העולם לא נהגו כך.

הב"י מציע שני טעמים למנהגנו שלא להטיל ציצית 
 בבגדים אלו:

ר  הנאמר "...עַל אַרְבַע כַנְפוֹת כְסוּתְךָ אֲשֶׁ  תְכַסֶׁ
הּ" ) (, 'כסות' היא דווקא דבר הבא להגן ב“ב י“דברים כבָּ

מפני החמה או הצינה, אך גלימא זו עשויה לכבוד 
שהרי אפילו אם יש לאדם כמה מלבושים לא יצא 

לחוץ בלי גלימא )ואף שלפעמים נהנים ממנה מ"מ לא 
 נעשתה בשביל לחמם(.

יהָּ  כֶׁ אם היינו מחייבים גלימא  -(ז“משלי ג ידַרְכֵי נֹעַם ) דְרָּ
בציצית היו הציציות נפסקות בכל עת ע"י דריסת 

סברא הרגליים ולכן יש לומר שלא חייבה בזה התורה )
 (.זו של 'דרכי נועם' מובאת בש"ס כמה פעמים בהקשרים שונים

על נימוקים אלו מוסיף הב"י, שכל מקום שהלכה 
 הלך אחר המנהג. –רופפת בידך 

לגבי סוג אחר של מלבוש מביא הב"י סברה נוספת 
המובאת במהרי"ק שחיוב ציצית הוא דווקא כשיש ב' 

 קרנות כנגד ב' קרנות )נרחיב בטעם זה לקמן(.

יש לשים לב לכך ששני הטעמים הראשונים שייכים רק 
בבגדים מסויימים, טעם א' שייך רק בבגד שאינו נעשה 

 להגן וטעם ב' שייך רק במה שמגיע סמוך לקרקע.

הרמ"א בדרכי משה מקשה על טעמו הראשון של הב"י 
שהרי אנו מברכים על טליתות אף שודאי לא נעשו 

להגן אלא רק לשם המצוה, ולדברי הב"י זו ברכה 
 לבטלה!

על טעם ב' מקשה הרמ"א מהמסופר באגדות החורבן 
( על בן ציצית הכסת: "שהיתה ציצתו נגררת גיטין נו.)

על גבי כסתות", ומכאן נלמד שבימיהם היו מטילים 
 ציצית אף כאשר היו הציציות מגיעות לקרקע.

לכן מסיק הרמ"א שטעם הפטור הוא בדומה לסברת 
מהרי"ק שהביא הב"י. שמאחר שמצוות ציצית היא 
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כפי שפסק שיחזיר שתי ציציות לפניו ושתיים לאחריו )
( למדו מכאן שלא חייבה תורה אלא השו"ע סי' ח סע' ד

כשיש ב' לפניו וב' לאחריו ואז הוא מעוטף בציצית. אך 
בשו"ע בסי' מלבושים שכל כנפיהם לפנים אינם חייבים. )

ח רק נאמר שיש לסדר הציציות כך, ומשם הסיקו שבגד שאינו כזה
 (.פטור -

( עסק בנושא זה בהרחבה חלק ו סי' אהציץ אליעזר )
והתייחס גם לקושיות הדרכ"מ. לעניין הקושיה 

הראשונה, מתרץ הצי"א שלמרות שהטליתות שלנו לא 
נעשו לחמם ולהגן, מ"מ הרי נעשו כדי לקיים מצוות 

ציצית ועל דעת שיהיה באופן כזה שיצאו בו ולכן שפיר 
 חייבות.

גם מבן ציצית הכסת אין להקשות, שהרי בן ציצית 
( ולכן רש"י שםהכסת "לא היה מהלך אלא על גבי מילת" )

היה מטיל ציצית בבגדו כי לא הייתה נגררת על הארץ, 
אך ייתכן מאוד ששאר האנשים אכן היו נמנעים 

מלהטיל ציצית בבגדים המגיעים סמוך לארץ, וכדברי 
 הב"י.

טעם נוסף להקל הביא ערוך השולחן מתשובת מהר"ם 
(: "אבל אותו קוטו"ש שיש ז“חלק ד סי' רפמרוטנבורג )

להן בית זרוע לא דמי כלל ואין כאן מיחוש דכנף דידהו 
לאו כנף". ופירש ערוה"ש שלשיטה זו בגדים שיש להם 

 שרוולים פטורים מציצית.

( פסק לפטור מלבושים אלו, ב“סי' י סע' ילמעשה השו"ע )
וכן הסכים הרמ"א וכתב כטעם שבאר בדרכ"מ, וכן 

 הסכים הט"ז.

אמנם המג"א כותב שיען שהלכה זו רופפת ביד הגאונים 
ולא מצאו טעם נכון, ירא שמים יעשה הקרן אחד עגול. 

הובאו דבריו המשנ"ב. גם הפמ"ג כתב שאין נראה 
לפטור לגמרי מטעמו של הרמ"א, "דדרש הוא לא מעיקר 

הלכה" סידור הציציות שניים לפניו ושתיים לאחריו 
הוא מצוה בעלמא ואין ללמוד מכאן לפטור בגד 

 שציציותיו כולן פונות לפנים.

 

הציץ אליעזר )שם( מדקדק שאף המג"א לא התכוון 
 להחמיר בבגדים הנוהגים כיום. 

המג"א הביא את דברי הב"י ודרכ"מ, וכתב שירא 
שמיים יחמיר לעגל פינה אחת. אחר כל זה חתם 

 המג"א במילים: "עיין מה שכתבתי סעיף ח'".

בסע' ח המג"א מביא את תשובת מהר"ם מרוטנבורג 
הנ"ל )שהסביר ערוה"ש שכוונתה לפטור בגד שיש לו 

שרוולים(, וא"כ כוונתו כאן ש"יר"ש יחמיר" הייתה 
רק ביחס לטעמי הב"י ודרכ"מ שהובאו קודם, אך 

אחר זאת מציין לדבריו בסעיף ח כדי לומר שמ"מ יש 
לסמוך על זה לפטור בבגדים שלנו כיוון שיש להם 

 שרוולים.

אפילו אם נבין את דברי המג"א כפשוטם שלדעתו 
ירא שמים צריך להחמיר ולעגל פינה, כבר כתב על כך 
רבי יעקב עמדין )במור וקציעה(: "ובודאי המשנה ידו 

על התחתונה ואינו אלא מן המתמיהין, וכדברי 
הרשב"א לעיל שבכל מקום שהלכה רופפת פוק חזי 
מה עמא דבר והנח להם לישראל )שבני נביאים הן( 

 במה שכבר נהגו גדולי עולם דעדיפי מנביאי".

וכמו שכתב בהקשר אחר רבי יעקב חאגיז )הלכות 
קטנות א סי' ט(: "וזה כלל גדול שהיה מוסד בידינו 

אם הלכה רופפת בידך פוק חזי מה עמא דבר, כי 
פשוט הוא אשר מאהבת ה' את עמו ישראל יסיר 

מכשול מדרכיהם ולא יטו כל העולם אחר היחיד אילו 
 סברתו דחויה".

מתוך דברים אלו ומתוך עוד כמה צדדים וצירופים 
שונים, מסיק הצי"א שההלכה מחוורת כשמלה לפטור 

 את המלבושים הנוהגים כיום, וכדעת השו"ע ורמ"א.

 מתוך השיחה השבועית  
 הרב אביגדֹר הלוי נבנצל 

 בצינעה -עבודת ה' 

בכלל, בעבודת ה', אדם צריך להתנהג בצנעה מרובה. לא 
לתלות את הצלחותיו בעצמו, בכוחותיו ובבחירתו 

הטובה, אלא רק בה'. זו הרי מידת הענוה המיוחדת של 
משה רבינו, שלא תלה שום מעלה ממעלותיו בעבודתו, 

 אין לו שום דבר.  -אלא רק במתנת ה'. מעצמו 

ו מְאֹד מִכֹל  נָּ ה עָּ אִיש משֶׁ ה' אומר לו לכתוב בתורה, "וְהָּ
ה"  מָּ אֲדָּ ר עַל פְנֵי הָּ ם אֲשֶׁ אָדָּ , אומר לו )במדבר יב, ג(הָּ

עוֹ ה'  ר יְדָּ ה, אֲשֶׁ אֵל כְמשֶׁ בִיא עוֹד בְיִשְרָּ ם נָּ לכתוב "וְלא קָּ
נִים"  ל פָּ נִים אֶׁ , הוא מאמין בכל מה ד, י(“)דברים לפָּ
שהרי אין מי שמאמין בתורה יותר  -שכתוב בתורה 

ו. ]אחרת, אי  -ממשה רבינו  נָּ ובכל זאת הוא נשאר עָּ
ו מאֹד מִכֹל  נָּ ה עָּ אִיש מֹשֶׁ אפשר היה לכתוב בתורה "וְהָּ

ה"[. איך יכול משה לכתוב על  מָּ אֲדָּ ר עַל פְנֵי הָּ ם אֲשֶׁ אָדָּ הָּ
התשובה היא,  -עצמו שבחים כאלה, ולהשאר ענו? 

שמשה לא מייחס את מדרגתו ואת מעשיו הגדולים 
לעצמו, אלא לקב"ה. ה' רצה להוציא את ישראל 

ממצרים ולתת להם תורה, ואני אינני אלא השליח. 
אם הקב"ה היה רוצה, היה יכול לשלוח מטאטא אל 
פרעה, והמטאטא היה מַכה את פרעה. אבל הקב"ה 
לא בחר בְמטאטא להיות השליח, אלא בי. ואעפ"כ, 
לא נבחרתי בגלל איזו מעלה שהשגתי מעצמי, אלא 

 הכל מתנת שמים.

אין מקום לגאוה והתנשאות, ואפשר בקלות  -ממילא 
להשאר ענו. ובאמת, הקב"ה בעצמו ר מז למשה 

להביט על עצמו בצורה כזו. כשהקב"ה נגלה למשה 
בפעם הראשונה )בסנה( ושולח אותו לדבר עם פרעה, 

ל פַרְעֹה"?  שואל משה את ה': "מִי אָנֹכִי כִי אֵלֵך אֶׁ
ך" )שמות ג, יא(  הְיֶׁה עִמָּ . )שם, יב(עונה לו הקב"ה: "כִי אֶׁ

הוא לא עונה לו, "נבחרת לתפקיד זה מפני שאתה 
ך".  הְיֶׁה עִמָּ צדיק וחסיד וירא שמים", אלא "כִי אֶׁ

כלומר, אני אהיה עמך, ואני אעשה את כל הפעולות, 
ולא אתה, וא"כ מאי נפקא מינה לך מי אתה?... ואכן. 

משה לא תולה את ההצלחה בעצמו, אלא, רק בקב"ה. 
אין לו שום מחשבה עצמית ש"אני עשיתי", אלא רק 
ר עַל פְנֵי  ם אֲשֶׁ אָדָּ ו מְ אד מִכֹל הָּ נָּ הקב"ה עשה. זהו "עָּ
ה". שום דבר לא מעצמי ולא מכחי, אלא הכל  מָּ אֲדָּ הָּ

 מה'.

 תולין לו -הגמרא אומרת, "כל התולה בזכות עצמו 



 ופניהם איש אל אחיו   הרב אבנר ששר 

 “לתור אותה”

כדי להגיע לעניין שרציתי להעלות בסוגיית "בינו 
לבינה", אפתח בברור מתוך פרשת השבוע: משה שולח 

אנשים לתור את הארץ, והם, אכן, עושים זאת. מביאים 
את המידע הנדרש, כפי שראו בעיניהם. ממילא עולה 

"מה עשו המרגלים כי משה אמר להם  -השאלה
ועל כן פנים היו צריכים ‘... וראיתם את הארץ מה היא’

להשיבו על מה שציווה אותם, מה פשעם ומה 
רמב"ן “ )חטאתם... וכי ע"מ שיעידו לו שקר שלח אותם?

 (.י"ג, ב' ד"ה שלח לך אנשים

בראש דבריו עונה על שאלתו בדרך מסוימת, אך 
לקראת סוף דבריו מעלה הרמב"ן כיוון נוסף: "וכך נראה 

לנו  ויחפרושהם שאלו ממשה נשלחה אנשים לפנינו 
( והוא חיפוש בדרכים ובעניין דברים א' כ"באת הארץ )

את ארץ  כנען,  ויתורוהכיבוש... אבל ה' ציווה אותם 
, כבאים לקנות דבר... על כן ציווה ברירהוהוא כטעם 

והכל אותם משה לפרוט הטובה היא אם רעה... 
 .ויעלו בה בחפץ גדולכי צבי היא לכל הארצות  לשמחם

מגמת השליחות אליבא דמשה הייתה בעלת אופי 
מיוחד: לא משימת ריגול ודיווח כהכנה לכיבוש, כפי 

בעצמם, בהכרתם יבחרו שחשב העם, אלא כדי שהם 
ובבחירתם החופשית את אשר ה' בחר עבורם, 

הצטרפות אנושית לבחירה האלוקית. עליהם היה 
לאשר את טובה של מתנת ה' "והכל לשמחם ... ויעלו 

בה בחפץ גדול", להגביר את המוטיבציה והחשק 
להיכנס לארץ. וכך יוכלו גם להתגבר על הקשיים 

שעלולים להיתקל בהם. וזה פירוש המילה "לתור": 
לבחור, לברר את הארץ לעם ישראל. ולא כפי שרגילים 

 לחשוב ש"לתור" ו"לרגל" מילים נרדפות הן.

וא"כ חטאם של "התרים" היה שסטו מהבחירה 
האלוקית במקום לחזק אותה, ובזה הפכו את הקערה 

על פיה וגרמו אצל העם סלידה ורחוק מהכניסה לארץ 
 במקום להוסיף אהבה וחיבה.

וכיחס הרצוי ל"בחירה האלוקית" את הארץ, כן היחס 
 הרצוי ל"בחירה האלוקית" לבן\בת הזוג שלנו:

אם היינו שואלים בחור או בחורה בתחילת דרכם 
"נניח שרבש"ע היה מתגלה  -בחיפוש בן\בת הזוג

האם ‘, פלוני אלמוני הוא בן זוגך’ -אליך ואומר לך
הייתם מאושרים? הרי נחסך ממך מאמץ רב וספקות 

מרובים בחיפוש ובהכרעה!"  אבל לא כך פני 
הדברים. הרצון האלוקי הוא שהזיווג יגיע מתוך 

בחירה, מתוך הצטרפות אנושית לבחירה האלוקית 
הבחירה ” -ולא כ"כזה ראה וקדש!" תהליך

על אף הסיבוכים שיש בו, לטובתנו הוא! “. אקטיבית
"והכל לשמחם... ויתחתן עימה בחפץ גדול", אומנם 

בדרך זו ישנה סכנה, אפשר גם לסטות מהבחירה 
הנכונה משיקולים שונים ולא "לתור" את האישה 

אך אם נהיה  -כמו שחטאו ביחס לארץ -הנכונה
 נאמנים ל"מגמת השליחות" יש סיכוי טוב שנצליח:

העמדה הנפשית שאיתה אתה ניגש לפגישה צריכה 
להיות: "עלי למצוא את הנקודות החיוביות שבה", 
כשם ששאלותיו של משה ב"תדריך" שנתן לאנשים 

שתרים נועדו לאפשר להם לעמוד על טובה של 
הארץ, להביא את הדברים אל העם כולו ובזה 

 תתעורר חיבת הארץ.

"חיפוש  –אך אם ניגשים בעמדה שהציגו "המרגלים" 
"האם אני  -דרך איך לכבוש אותה". ובנמשל

יכול\אוכל להשתלט על הבחורה" או עמדה של 
"ראיון עבודה" בניסיון לגלות את החסרונות ולשפוט 

הרי מובטח לנו שאכן נחליט בסוף  -אותם לפי דעתי
כי "עז העם היושב בארץ" היינו, הבחורה הזו חזקה 

לא ”סתם לא יפה, “ בקורתית מדאי”מדאי או 
 לא ולא ולא...“, נשית

לא רק ב"דייטים" צריך  -ובשולי הדברים נוסיף ונאמר
ללמוד להתבונן על טובה של הבחורה, ולעורר בזה 

את חיבתה, אלא גם בכל שנות הנישואין יש 
, העמקת הבחירה בבחורה"לתדלק" את הקשר ע"י 

מתוך עין טובה, לתור )=לאתר( בה את הצדדים 
היפים ובזה נגדיל אהבה ואחווה ושלום ורעות, 

 "והכל לשמחם... ויעלו בה בחפץ גדול".
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תולין לו  -בזכות אחרים. וכל התולה בזכות אחרים 
. משה רבינו, בתפלתו על )ברכות י, ב(בזכות עצמו" 

ישראל )אחרי חטא העגל(, לא מבקש עליהם בזכות 
ם  -עצמו, אלא בזכות אברהם יצחק ויעקב  הָּ "זְכֹר לְאַבְרָּ

יך" וכו'  דֶׁ אֵל עֲבָּ ק וּלְיִשְרָּ . ואילו הקב"ה )שמות לב, יג(לְיִצְחָּ
ר  -תולה את קבלת התפלה במשה רבינו  "וַיֹאמֶׁ

שִיב  יו לְהָּ נָּ ץ לְפָּ רֶׁ מַד בַפֶׁ ה בְחִירוֹ עָּ ם, לוּלֵי מֹשֶׁ לְהַשְמִידָּ
תוֹ מֵהַשְחִית"  . היות ולא תלה בזכות ג(“ו, כ“)תהלים קחֲמָּ

 עצמו, הקב"ה תולה בזכותו.

לעומת זאת, חזקיהו מלך יהודה, שגם הוא היה צדיק 
, עד כדי כך שהיתה לקב"ה "הוה ו(-)עי' מל"ב יח, הגדול 

, אבל כשהוא חולה )סנה' צד, א(אמינא" לעשותו משיח 
ה ה',  -ומתפלל לה' על חייו, הוא תולה בזכות עצמו  נָּ "אָּ

לֵם  ב שָּ ת וּבְלֵבָּ אֱמֶׁ יך בֶׁ נֶׁ ר הִתְהַלַכְתִי לְפָּ א אֵת אֲשֶׁ ר נָּ זְכָּ
שִיתִי"  יך עָּ . הקב"ה מקבל את )מל"ב כ, ג(וְהַטּוֹב בְעֵינֶׁ

התפלה, מבטיח לרפא אותו ולהוסיף חמש עשרה 
, אבל אומר לו שכל זה לא ו(-)שם, השנים על חייו 

וִד עַבְדִי"  . לכן, )שם, ו(בזכותו, אלא "לְ מעֲנִי וּלְמַעַן דָּ
בדברי ההודאה לה' שכתב חזקיהו לאחר שנרפא 

לוֹם  מַר לִי  -ממחלתו, אומר חזקיהו: "הִנֵה לְשָּ
ר"  . "שאפילו בשעה ששיגר לו הקב"ה )ישעיהו לח, יז(מָּ

, כי ה' מוכיח אותו )ברכות י, ב(מר הוא לו"  -שלום 
שהיה צריך לבקש בזכות דוד, בזכות משה, לא בזכות 

עצמו. מי שתולה בזכות עצמו, אפילו אם מגיע לו, לא 
 תולים לו בזכות עצמו, אלא בזכות אחרים.



חוויה אדירה הייתה למי שבא בשערי בית המדרש  •
בליל שבועות. בית המדרש היה מלא מפה לפה, תפילת 

ערבית חגיגית וסעודת החג שאחריה היו מרוממות 
ומלוות בשירי שבח והודאת על יום מתן תורתנו. סדר 

לימוד ליל שבועות החל מיד אחרי הסעודה בית המדרש 
היה שוקק  בלימוד תורה במשך כל הלילה, בלימודי 

חברותות, בשיעורי תורה ובתיקון ליל שבועות וסיומו 
"בריקוד של אשמורת" לפני תפילת שחרית כותיקין, 
לאחר הקידוש, טעימה קלה ומנוחה התכנסו כל בני 

הישיבה לסעודת חג מהודרת מתוך שמחה של תורה. 
לתפילת מנחה ירדו בני הישיבה אל הכותל בשירה 

מ “וריקודים ולאחר התפילה התכנס כל שיעור בבית הר
למסיבת חג שם הבחורים אמרו דברי תורה בענייני 

 היום.

לפני החג ולאחריו ובעיקר לקראת עזיבתם  •
ל בתקופה הקרובה, רבו מסיימי “המתוכננת של בני חו

במסכתות בישיבה, בית הישיבה מברך את כולם 
 בהמשך האדרת תורה בכל מקום אליו יפנו.

ה באווירה טובה. המסכת “זמן קיץ מתנהל ב •
הנלמדת בישיבה היא מסכת גיטין בסדרי בוקר בעיון, 

ובסדר צהריים נערכת תוכנית בקיאות עם מבחנים 
ת על כשמונה דפים לחודש. התוכנית “חודשיים בגפ

בהנחיית הרב רוני קולופשטוק, ובכל חודש נבחנים 
כעשרים בחורים. המצטיינים זוכים למלגה לעילוי 

ד. בסדר ערב נלמדת “נשמת הקדוש יוחאי ליפשיץ הי
מסכת מועד קטן, בלימודי בקיאות הלכתית בהנחיית 

הרב יהונתן הלברטל. האברכים בכולל מתכוננים 
 לבחינה ברבנות הראשית בנושא איסור והיתר.

בליל שישי מתקיים בכל שבוע ליל לימוד מיוחד  •
שנפתח בשיעורו של הרב אנסבכר בנושא שב 

י “שמעתתא. לאחריו שיעור בשיחות הרב צבי יהודה ע
א ושיעור חדש בישיבה, שיעור “ראש הישיבה שליט

‘ י הרב דוד פוטש בענייני חסידות ועבודת ה“מיוחד, ע
בדרך של קביעות ושמחה. מקווים אנו שהרב יהודה 

מדרש ”עובדיה יבריא במהרה ויחזור לשיעורו המיוחד 
 “.חצות

 מהנעשה בישיבה 
 ת אתר הישיבה"שאלות משו

 הנכם מוזמנים לשלוח את שאלתכם ל"שאל את הרב"
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 הכנת מטרנה בשבת

 שאלה

כיצד מכינים מטרנה בשבת? האם מותר לערבב מים קרים 
וחמים יחד ולשפוך עליהם את האבקה? )מים קרים בלבד 

אי אפשר כי התינוק לא יאהב זאת, מים חמים בלבד אי 
אפשר מחשש לכוויה, לחכות עד שהמים החמים יפשירו 
גם אי אפשר כי התינוק בוכה שהוא רוצה אוכל( הסברה 

לומר שהדבר מותר ואין בעיה של בישול כיון שיש סוברים 
שבמים איסור הבישול הוא רק מדרבנן, ולצורך תינוק 

-מותר לעבור על איסור דרבנן, ואם האפשרות הזו אסורה
 ?אז מהי כן הדרך להכין מטרנה לתינוק בשבת

 המשיב: רבני הישיבה

באופן הכנת מטרנה בשבת יש לדון בשני נושאים, עירוב 
 מים רותחים וצוננים ונתינת האבקה למים רותחים.

 עירוב רותחין וצוננין בשבת:

מותר לערות מים רותחים מכלי ראשון לתוך מים צוננים,  
אם המים הצוננים יצננו את הרותחים אל מתחת לחום 

( ס"ק ל"השל "יד סולדת". בעניין זה, נקטו המגן אברהם )
( שהצוננין צריכים להיות מרובים ס"ק ק"ווהפרי מגדים )

ע"פ הרותחין. וכך פסק המשנ"ב ולא כדעת חלק 
מהראשונים, הסוברים שאף אם הצוננין מועטין מותר 

כיון שהם מתערבבים,  -לערות עליהן רותחין מכלי ראשון 
ביחס  .והרותחין נעשים ככלי שני וכלי שני אינו מבשל

לשאלתך, אפשר לערות את המים הרותחים לכלי שני ריק 
)בקבוק(, ובזה אינו נכנס לחישוב יחס הכמויות של המים 

 הרותחים והצוננים, כיון שכלי שני אינו מבשל בלח.

 נתינת אבקה ברותחין בשבת:

מעיקר הדין, מותר ליתן אבקה מבושלת אף בכלי ראשון 
שאינו מונח ע"ג האש כיון שאין בישול אחר בישול וכן 

(. כמו כן פסק השו"ע או"ח סימן שי"ח, סע' ד'פסק השו"ע )
(, ס"ק י"ח( שכלי שני אינו מבשל. אך לפי המג"א )סעיף י')

נראה שיש להחמיר ולא ליתן אבקה שאינה מבושלת במים 
חמים שהיד סולדת בהם גם אם הם בכלי שני. מכיוון שיש 

דברים המתבשלים אפילו בכלי שני, ואין אנו בקיאים 
להבדיל בין סוגי המאכלים. ברור אם כן, שמותר ליתן 

אבקה, אף אם אינה מבושלת, בכלי שני שאין היד סולדת 
 בו.

לעניין נתינת אבקה שאינה מבושלת,  בכלי שלישי, פסק 
( שכלי שלישי אינו אשל אברהם ס"ק ל"הבעל הפרי מגדים )

מבשל אף את "קלי הבישול" ולכן מותר ליתן אבקה שאינה 
סימן נ"ב ס"ק מבושלת בכלי שלישי. לעומתו, נקט החזו"א )

( להחמיר ולאסור ליתן בכלי שלישי שהיד סולדת בו, י"ט
הן את קַלֵי הבישול המפורשים בגמ' והן את מה שעיננו 

 רואות שמתבשל בכלי שלישי.

למעשה, הכנת בקבוק לתינוק מתבצעת בשני שלבים. 
הראשון הכנת המים בחום הרצוי, כפי שביארנו לעיל  

והשני נתינת האבקה לתוכם. באופן כזה ניתן לערב את 
האבקה בשופי, גם אם אינה מבושלת, כיון שאין מי 

 הבקבוק חמים עד כדי כך שהיד סולדת בהם.

לעיון בתשובה המלאה ניתן להיכנס לאגף השו"ת באתר 
 הישיבה

מזל טוב לרב  •
יהודה עובדיה לרגל 

‘ הולדת בנו לר
‘ אביאל אלימלך ולר
אביתר צדק לרגל 

לאיתי   •הולדת בתם 
צרפתי ולג'וש הרו 

 •לרגל אירוסיהם
לאייל פלדמן, ליעקב 
הלפרין, לטל רובינזון 

וליניב שטיין לרגל 
 נישואיהם

 מערכת העלון

 חיים כהןאחראי תוכן 

Misrad@hakotel.org.il 

 היכל וואהל  -ישיבת הכתל 

 ירושלים 643ת.ד. 

91446 

Tel:02-6288175 

Fax:02-6271180 
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